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निवेदन । 





जो विद्यार्थी और स्वाध्यायप्रेमी संस्कृत नहीं जानते हैं; परन्तु जन- 


स्यायक्न साधारण खरूप जानमनेके लिए उत्कण्ठित रहते हैं, उनके लिए 





कर ्च्‌ 


न्यायदीपेकाकी यह भाषादीका प्रकशित की जाती हैं। यद्यपि न्यायक्टी 
सूक्ष्म बादोंका समझना साधारण छुद्धिवालोंका काम नहीं, तो भी आशा 
की जाती है कि इस अचतसे भाषकी अच्छी चोग्यवा रखनेवालोंको 
चहुठ कुछ लाभ होगा। 

यह दीका जनलिद्धान्तपावशाल्ा सोरेनाके विद्यार्थी और न्यायवाच- 


स्पति पं० सोपलूदासजो वरेदाके प्रधान शिप्य पं० खूदचन्द्वजीने लिखी 





है सर इसका संशोधन टीकाकारके ज्वेष्छाता पं० वंशीधरज्ी शाररी, 
सध्यापक्त जेनपाठशाला शोलापुरने किया है | हमारी समझसें उक्त दोनों 


8 | 


परिटितमहाशयोंने व वन द्वेपयमें ऊच्छा परिशक्रन छिया व ज्पैर किसी अन्धकी 
थऔटत्तसहाशयान इस पदेपयस ऊच्छा परक्षन फकिदा ह आर फिसी अन्धका 


् 








सापदटीका 'लिखनेका जे अज़िचजस पे सभा उतत्सा उसजिजा प्रा 
ऊआपश्शोक्ा एजभका हू उच्स्य ह दह दहुत ऊअदश्यात्न सफल हुझा ह। 
स्दायदीपिझाकी ले भी दो भापावचनिकायें होचकी हा जिनसेंते 
स्यायद्यापक्काका पहल ना दा चचादक् चुका है नसस 
एक दो उऊचपरनिवासी पं० पद्तादालजी दरनीदालोंकी दनाई हु हट आर 
इस रा ऊचपघुरावदासता प० परालालजा दूनादारारा दनाइ हुड्ड ह सार 
रत च्यायदिवादकार पं० पद्चधारूलकीकी रचों हई के इनके सिवा 
दूसरा च्चायडुदादह्र प० प्तारूलज्क्ला रचा छुद् है ॥ छुनक एव 
कि शक दचनिका हो; परन्तु हसको उच्च वच्रनिका्थोकी 
शरशाु।य ओर जा एकाथ दचानऊक्ा हा; परन्तु हुसकां उच्त दचरावक्ाशाक्ता 
पिन हो सकी । इसके लिया दर्तेमान ससयमें उक्त दचनिकाओंकी 
सणध्त ने हुए सकता । इक रेदा दठंसान ससदम उक्त द्रानकाओआक्षा 

34०... जन हु कक. +् [3 3 े 
एच्टइ्शाचद रापाद सवसाधारणका ऊझान ना नहा पहुंच सकता ह। इस 


इज ५ यह इज अभि दीका लिखदाना ०क पड दिल समझा झार ्ा पे खयचण 
प्लजु हुदून यह नड्ड बाह्य पलर्दाना हा डांचत समझा आर हसार उयचा- 
जा ओं ४५ ७० 


टसे जतियो्तलें अद दर्तमाद हिन्दीफी पत्ते सुगमता पा मेर राष्टीयताझा 
हाख जादच छा अद दतमाद इहहन्दूरव्ता शत्तष्टा, खुयमता छार राषट्द्ताक्ष 
दिखार ड्ट्ड्प आकस्ण घशा्ोको जहांदक - इज इलाज पीजी धापाने मर प्रिदर्कंद 
अचार ऋरचो अपने शाझाका जहातठक दन इसा स्‍हन्‍दहा सापास पारदतद 


ऋरूर डालना चाहिए । लिन लोगोंका ऐसा दिखास है कवि पुरादी मापानें ही 
झुछ सहच्द ओोर पूज्यता हे, उनसे दिदाद करनेकी तो हममें शक्ति 
नहीं; परन्‍्ठु जो लोग चाहते हैं कि हमारे झास्तों कोर तत्त्वोंका सर्व: 
साधारपनें वहुल्ताले प्रचार हो डनकी इच्छा सब वर्तमाद नापाका आाश्रय 
लिये दिना पूर्ण नहीं हो सकतठी । 


न्यायदीपिकाके 2-८ सलकत्तो ० ्> ६ 
स्चायदापक्षाक मूलकत्ता ओीघरसन्पण यदि हूं । ये दिगच्धर 


र॒ सम्प्रदा: 


स्वर सम्प्रदा- 


है), !। ) 
(0 


दिषयसूची। 





घशचम प्रकाश । 


महलाचारके प्रयोजन 
सपमेलाचारदं प्रदान, «०० बन» *  +«* 


मद्ल, कस ७ क्फ्क ७७9 कक ७७० कस 
उच्शका -३७५५ ००० ००5 बन क्क्न कक ढ्मक 
खक्षपक्ता लक्षय तथा प्रक्नर, --« -« «-« -.- 
नेयायिह्रोक्त लक्षणक्सा हाय, -« «०... «० «५०० 

न %ऋ॥) +चऊ> >भक ।] न्न्न ग्न्न न्ग्न 
डच्याप्ति, सत्िद्यापि, ऋलदंनवका लक्षण ४६६३ (22 
परी का लय ३० #०० बन कक ०१० न्भ्छ बड़ ड 
इमाएसामान्यहा रूज्नण, .... «५ न» -»« ««- 
अमाणलक्षययत सम्दक! शाब्दकी सफलता, ... --« 


स्ार् डहिजुचारः सलन्चध्छझदसाय: बन्द 
सुूशय, फरचय, अनध्यदटाय-छमब्दया क्ानाह्ना झछण, -.« 


प्रमाणलक्षपणत 'हादों शब्दओी चार्दझता प्रमाणके रूछ् 
प्द्े इंद्ियादिकर्मे चले दानेकी शंका, .... ... 
इस शंह्ाह्या परिहार, «० - ««५ «० ««« 
प्रमाण लफूपाक्नों च्च्घ्द्य मानहए घारादादी कादस 
उझदिव्याप् होने की चछलाशदा, कब ९७३७८ ७४४ 
टबल दिस्वत होजानेरर उसको फिरसे जाननेदाला 
धान प्रमाण न होना चाहिये ऐसी शक्षा कौर 
५३५६. . « कक ० ०० कक नम्बर स्क्क 
् हा 
श्राप पद्रमाणपरा क्या रं 8०क क्ब्क ब्क्व क्क्क 
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प्रमाणपनेकरी उत्पत्ति खयमेव होती है इस मीमांसकमतका 
मण्डन खण्डन. «.. «». -«-- «»»« -»»« 
प्रमाणताकी ज्ञप्ति कैसे? ,.. «.« «»- «»« «»«» 
प्रमाणताज्ञप्तिको पराघीन माननेवाले योगमतका पूर्वो- 
तरंपक्ष:. है पढे अब डेप ४६४० 292 
चोद्धके प्रमाणलक्षणमें दोष... ... -.- «».« «»«»« 
भव्मतानुसार अमाणलक्षणमें दोप... .... «० «-« 
ग्रभाकरके प्रमाणलक्षणमें दोप, «.. -.« «० ««« 
नेयायिकके प्रमाणलक्षणमें दोप, ४० 78% - 2०६ 
अंतम पूर्ण निष्पन्न प्रमाणलक्षणका खरूप, . ...  .«« 
द्वितीय प्रकाश | - 
प्रल्नक्षप्रमाणका लक्षण. .... -.« «... --« --- 
'विज्वद! शब्दका अर्थ, «.. «... -«« -« «*«« 
बौद्धके निर्विकल्पक ज्ञानको प्रत्यक्षप्रमाण माननेमें दोष- 
अर्थ, आलोक ज्ञानके कारण नहीं हैं... .... -«» 
अर्धसे अजन्य ज्ञानको अर्थप्रकाशक होसकनेक्ता निरूपण, 
अर्थप्रहणमें योग्यता क्या है? ... ... «.« «-* 
ज्ञनमें अथाकार होनेका खण्डन, ... --«. -»»« ««« 
यीगके प्रद्यक्षकक्षणका खण्डन, ... --- «»«« ««« 
चक्षुके अभ्राप्यकारी होनेमें पूर्वोत्तर पक्ष... «+«« . *+*- 
प्रत्यक्षेके दो भेद ओर प्रथमभेदके अवग्रहादि चार भेद्‌- 
अवग्रह-ज्ञानका लक्षण, ... ... «.« -« -** 
इईहा-ज्ञानका लक्षण,. ««« ५» «»« --« ««» 
अवाय, घारण ज्ञानोंका लक्षण... «.- ««» ««- 
इंहादि ज्ञानोंमें अपूर्व विषयकी सिद्धि, .... «०  «*- 
प्रथमभेदके 'सांव्यवह्यरिक' नामकी सार्थकता, -«« . ««« 
दूसरे भेद पारमार्थिकका लक्षण तथा अवधि आदि तीन 
भेदोंका वर्णन, ««« «० -«» ०० ००० 
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केवल्वशॉनको ललेण: 3४ - ०७ ४० डर 5 
लद॒धि, सनःपरयय हानोंमें पारमसार्थिकत्वकी संफा तथा 
सनाधान ४३ पर ८ अपर 0 2८ 22८ 
इंद्ियजन्य हान ही प्रत्यक्ष हो सकता है यह शंका तथा 
इसका समाधान, ..- 


अदीन्द्रिय हानको “प्रत्यक्ष! शब्दद्वारा वोलनेका हेतु, -.- 
सहद सर्वह् सिद्ध ऋरना.-.. --« «.. «० -«« 

इके शनको जऊदीन्द्रिय होनेका हेतु, <... «०. ««« 
सहनकी निर्दोष दिखाना- जब, सडगल , अर 22 
कपिलादिके सर्वेह् होनेमे दाघा. -.. ... ... -«« 

चीखरा प्रकाश । 

परोष्षप्रमापक्षा लक्षण, «... ... «० «०» «०० 
नेयायिक्रोंके परोक्षछक्षणनें दोष... «.« «« «»«-« 
परोक्षके सर॒घादि पाँच सेद,. «.. -«.« -« «०» 
सरथदा खंखप ४८० 59६ ५४४४: फेर -०ब४- 5३ 
स्मरपछ्ो अण्द्वीतप्राही दिखाना, ... ... «-« «०० 
अ्रदभिहानद्धा लक्षणभेद्‌, ... «... ««« ««  «*० 
भ्रदभिष्ानको प्रद्द्ादिसे जुदा पछिद्ध करना, «० ««« 
उपमान प्रमायका प्रसमिष्ठानके अन्तर्ित होना... -«« 
तकंशान तथा व्याप्तिदा खरूप- «.... ... -» «»«« 
अत्यछादिसे इसकी मिन्नत्तिद्धि, ... -««० «»«» «+«« 
सजुमानका छक्षण,.. -.« .-. «० «०» «-«« 
नयाविकोके लसुमानलक्षपने दोए,. ... -« «-« 
हेतुका  दलप, ब>«ू «०० ७००. ०१३७. ००० 
घछजुमानके साध्यक्षा लक्षण... ... «« -« -« 
अंजुमानके दो केंद,.. -«०« «०० -«« वबक «०० 
खापीनुमानके खेग... ««« --- «-«५ -« «--« 
दीनप्रदारके सनुमाद स्थल दर्द... ... -- -.- 
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पराथीनुमानका लक्षण, ...  «»- «० «० «»»« 
नेयायिकोंके परानुमानका खण्डन... «.. «»«« ««« 
पराथानुमानके दो अवयवबोंका. वर्णन. --« ««  «-- 
नेयायिकोके पांच अवयवोंका प्रतिपादन.. ..« ««« 
इस पक्षकां खण्डन,.._... ७. «« »»« ««- 
प्रतिज्ञा अवयवको मानने न माननेके विषयर्म वोद्धमतानु- 
सारपूर्वेत्ति पक्ष, -.. -« -« +« ««» 
वोद्धोक्तहेतुलक्षणका खरूप और पक्षधमत्वादि तीन हेत्व- 
वयवोंका वर्णन... ... «« «»« «०» «»«« 
इस मतका खण्डन,. ...  «.« »»« «»»« ««« 
नैयायिकोंके हेतुके पांच अंगोंका वर्णन, .... --« . ««« 
नेयायिकमतानुसार पांच हेत्वाभासोंका वर्णन. -.«. ««« 
नेयायिकोक्त हेतुअवयवोंका सण्डन... ... ««« 
अन्वयबव्यतिरेकी हेतुका खरूप, ««« «०  «*** 
केवलान्वयी हेतुका खरूप.. ७.७ «»«« «०» «»* 
केवलव्यतिरेकीका खरूप,... -»««५ «० «००० ** 
हेतुके “विधि? प्रतिपेध दो भेदोंका सोदाहरण वर्णन, «.- 
हेत्वाभासका लक्षण और भेद्‌, ... -«« «»«» “** 
उदाहरणका लक्षण, 0०० | ०००. ००० ००० ४5४ 
उदाहरणाभास. ... ... --« «०० «०» ««» 
व्याप्य, व्यापक! शब्दोंका अर्थ, ... ««« «*«« - ««« 
नेयायिकोक्त उपाधिके लक्षणका खण्डन, ४००: ६ «४६ 
उपनयका लक्षण, ..« ढंढ०,.. ७9०. ७००... ढढ«>&  *०० 
निगमनका लक्षण....  ... ««« -»« »»« «०० 
आगमप्रमाणका लक्षण, ..-« डे न्न्न.. ०००... ०१० 
लक्षणगत प्रद्युेक पदकी सफलता. 38 ४४०2. «2७६ 
आप्तका लक्षण. ... «« «०» «०० «०० ००० 
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नम३ सिद्धेम्व३ । 


श्रीधर्मभूपणयतिविरिचिता 


न्यायदीपिका । 


सापादीकासमेता । 





अन्यके जादिमें मझलाचरण करनेके चार प्रयोजन हेँ,--( १) 
दिघविधाद (२) शिप्ताचारपरिपारूव (३) नास्तिकृताप- 
रिहाए और (४ ) शुणससण्ण । इसक्ना खुछाला इस पभकार 
2०. 


१ उत्तम कार्योमे अनेक विन्न जाया करते हैं। मजलाचरण 
ऋरनंसे उत्पन्न हुए शुभ सावक्े छाोमदस उस चअन्देराय कमंका 
जनुभाग छ्ीण हो जाता है जो कि अमीए काय्यम पिप्न करता 
था. इसलिये वह्‌ अन्‍्तदरयावकर्म इण्कायमे दाघक नहीं हो सकता। 
२ सदास एशए्ट श्छ पुरुष नन्धक्त प्रारतसन सहझ्लदाचइरण करते हे 
इसलिये अन्धके पारंसन मझछलाचरण करना यक्तिसइड्धत हे । 
३ सछलाचरुण करनेसे पुण्य, पाप, इहलोक, परलोक, खरे, 
नरक, मोक्ष इत्यादि पदाधोंम घन्‍्यकत्तोक्नी श्रद्धा जान पड़ती हे। 
४ इष्ट सुखकी प्ाप्ति सम्बग्शानले होती है, सम्यपन्क्ानकी प्राप्ति 

शाखले झोर शासत्रक्री उत्पत्ति आप्तले होती हे । इसालेये 
इश्फलक्ती सिद्धिके परन्पषरा साधनखदरूप जाप्त सगवानका 
स्तवन उपकारके स्तरण्याथ पअथास्सम जवस्य कतेब्य हें। 


र्‌ 


इस धकार महलाचरणके चार प्रयोजन विचारकर प्रथारभके 
समय प्रन्थकार महुलाचरण करते है-- 

श्रीवर्धभानमहेन्त नत्वा बाठप्रचुद्धये । 

दिकप [] 
विरच्यते मितस्पष्टसन्दभेन्यायदीपिका ॥ १॥ 
अन्तरह फेवलशानादिरूप और वाद्य समचसरणादिरूप 

दोनों ही प्रकारकी लूक्ष्मीसे युक्त अन्तिम तीथंकर श्रीवर्धमान 
खामीको नमस्कार करके--जो व्याकरण, काव्य, कोष, छन्द, 
अलझ्कार आदि अनेक अन्धोंम प्रवीण हैं परन्तु न्‍्यायशास्त्रमे 
अनभिश हैँ उन बालकोंका न्यायशास्त्रमें प्रवेश होजाय इसलिये 
में संक्षिप्त ओर सरलरचनायुक्त न्यायदीपिकाको रचता हूं । 


“प्रमाणनयरधिगम+” इति महाशास्रतत्वाथसूत्रम्‌ | 
तत्सखल परमपुरुपाथेनिःश्रेयससाधनसम्यग्दशनादिविपय- 
भूतजीवादितल्वाधिगमोपायनिरूपणपरम्‌ । प्रमाणनयाभ्यां हि 
विवेचिता जीवादयः सम्यगधिगम्यन्ते । तब्यतिरेकेण जी- 
वाद्यधिगमे प्रकारान्तरासम्भवात्‌ । ततएवं जीवाद्यधिगमो- 
पायभूतों प्रमाणनयावपि विवेक्तव्यों | तह्विवेचनपराः प्राकू- 
तनग्रन्थाः सन्त्येव, तथापि केचिह्विस्तताः केचिद्वम्भीरा 
इति न तत्र बालानामधिकारः । ततस्तेपां सुखोपायेन प्रमा- 
णनयात्मकन्यायखरूपग्रतिबोधकशास्राधिकारसम्पत्तये अकर- 
णमिद्मारम्यते । 

श्री तत््वार्धाधिगम नाम महाशासत्रका यह सूत्र है कि-- 
“प्रमाणनयैरधिगमः” (प्रमाण और नयोंके द्वारा जीवादिक 


पदार्थोका निश्चय होता है )। धघम, अर्थ, काम मोक्ष इन चारों 
पुरुषार्थोम सर्वोत्कष्ट जो मोक्षपुरुषार्थ, उसकी प्राप्तिका कारण 


डरे 


सस्येग्द्शन सस्यग्शान और सस्वक्‌ चारित्र है। उन सस्य- 
ग्द्शनादिके  विषयभूत जीवादि पदाधोंके ज्ञान होनेका 
उपाय इस सत्रम बताया है। इन्ही प्रमाण ओर नयोंसे जीवा- 
दिक पदा्थों का सम्यग विवेचन हो सकता है । इनके अतिरिक्त 
ज्ञीवादिक पदाधोंके जाननेका इसरा उपाय नहीं हे | इस- 
लिये जीवादिक पदा्थोको जाननेके उपायभूत प्रमाण और 
नय इन दोनोंका विवेचन भी करना चाहिये। यद्यपि वहुतसे 
प्राचीन अन्धोंमे इसका वर्णन क्विया गया है, तथापि उनमें 
कई तो अत्यन्त विस्तीण हैं ओर कई अल्यन्त गम्भीर है। 
अधोद्‌ छोटे होने परभी उनका साव इतना कठिन हैं कि 

सहसा समझमे नहीं आसकता । इसलिये उनमे वारूकोंका 
प्रवेश नहीं हो सकता । अतः घमाणनयात्मक न्यायका 
सरलऊ उपायोंद्दार छाव करानेवाले शा्ोंमे उन जिज्नाखु 
वालकोंका प्रवेश हो सके इसलिये इस प्ंधका आरस्म किया 
ज्ञाता है। 


इह हि. प्रमाणनयविवेचनमुद्देश-लक्षणनिर्देश-परीक्षाद्वारण 
क्रियते । अनुद्दि्स लक्षणनिर्देशानुपपत्तेः । अनिर्दिष्टलक्ष- 
णस्य परीक्षितुमशक्यत्वात्‌ । अपरीक्षितस्सख विवेचनायोगात्‌ । 
लोकशास्रयोरपि तथेव वस्तुविविचनग्रसिद्ध$ । 

यहा पर उद्दश ट्य्षण आर परीष्षा श्न तीद प्रकारास प्रमाण 
आर नयका ववंचार रकूया ज्ञाता है ॥ क््याक्न जदतक 
किसीका उद्देश 7 न किया जायया, जधांव्‌ उसके नाममानक्ष- 


का कथन न किया जायगा, या उसक्ना खरूप न दिखाया 
ज्ञायगा, ठवतक उस विपयका दिशेए कथन नहीं हो सकता 














३ 9 किण् किक 
प्‌ द्वावार पदायाऊक अद्धांबकोां सम्थग्दशन, जानने सम्दग्शान 
उनमेंसे हेशके साय सौर डउपादियके म्रहप करनेछो सम्यकचारित्र 
ता उनरस हुंद्क साय झार उपादियके सह मय 


े- 


ख्ह्ते श््ा 


है? 

और जवतक उसका लक्षण न किया जायगा, तबतक उसकी 
परीक्षा नहीं हो सकती | ओर बिना परीक्षाके उस पदार्थकी 
विवेचना नहीं हो सकती इसलिये इन तीनोंके द्वारा प्रमाण 
और नयोंका विवेचन किया जाता है । लोक तथा शासत्रमे 
इन्हीं तीन प्रकारों द्वारा वस्तुविवेचन करनेकी परिपाटी प्रच- 
छित है। 

तत्र विवेक्तव्यनाममात्रकथनमुद्देश/ । व्यतिकीणंवस्तु- 
व्याधतत्तिहेतुलक्षणम्‌ ॥ तदाहुवोर्तिककारपादा३---/पररुपर- 
व्यतिकरे सति येनान्यत्वं लक्ष्यते तछक्षणम्‌” इति | 


जिस चस्तुका विचार करना हो उसके नाममात्र कहनेको 
उद्देश कहते हैँ । अनिधोरित वस्तुसमृहमेंस किसी एक 
विवक्षित वस्ठुका निर्धार करानेवाले हेतुको लक्षण कहते हूँ । 
श्रीअकलड्भूखामीने भी तत्त्वाथेबारतिकालड्भास्म यही कहा हे 
कि-“परस्पर मिली हुई वस्तुओंमेसे ( अविशेषितरूपसे उप- 
स्थित हुई बस्तुओमेसे ) किसी एक वस्तुकी भिन्नता जिसके 


इऋ)7 


द्वारा समझी जाय, उसको 'लक्षण' कहते हैं” । 

द्विविध लक्षणमात्मभूतमनात्मभूतं चेति | तत्र यहवस्तुख- 
रूपानुग्रविष्ट तदात्मभूतम । यथाभेरोप्ण्यम्‌ू | आष्ण्यं हमे: 
ख़रूपम्‌ तदमिमबादिम्योी व्यावतेयति। तद्विपरीतमनात्म- 
भूतम्‌ । यथा दण्ड: पुरुषस | दण्डिनमानयेत्युक्ते हि दण् 
पुरुपाननुम्रविष्ट एवं पुरुष व्यावतेयाति | तद्भाप्य “तत्रात्मभू- 
तमभराप्ण्यमनात्मभूतं दवदत्तस्थ दण्ड: इति। 


छक्षण दो प्रकारका होता द-एक आत्मभूत दूसरा अना- 
त्मभूत । जो वस्त॒के खरूपसे भिन्न न हो उसको आत्म 
भूत कहते हे । जेसे अभ्निका छक्षण उप्णता। यद्द उप्णता 
अग्निका खरझूप होकर दी जलादिक सम्पूर्ण पदार्थासि उस 


णज 


अम्रिको के 7 | पिच 4 
भेको भिन्न बताता हैं। इसलिये यह (उष्णता ) अभिका 
आत्मभूत रूक्षण कहा जाता है । जो लक्षण उपयुक्त प्रकारसे 
आात्मभूत न हो उसे अवात्मभरूत कहते हैं। धोत्‌ जिसका 
रूक्षण करना हो उसके खखरूपले जिस हेलुका खरूप 
( खात्मा ) भिन्न हो, उसको जअनात्मभूत लक्षण कहते है। 
जेले पुरुपषका लक्षण दुण्ड। 'दण्डिनमानयों अधथोत्‌ दण्डवा- 
लेको छाओ, ऐसा कहने पर. रऊानेवाला ( जाज्ञापित मनुष्य ) 
दुण्डको देखकर दूसरे पदा्थोले उ् पुरुषको भिन्न समझ लेता 
है कि जिसके पाल दंड हो या जो दंडी हो। यहां पर दुसरे 
पदाधोंसे भिन्नता चतानेवाला रूक्तणरूप दण्ड, रूक्ष्यरूप पुरुपके 
खरूपले अभिन्न नहीं है कितु भिन्न है | इसलिये ऐेसे रूक्षणको 
अनात्ममभूत रूक्षण कहते हैँ । ऐसा ही गन्धहस्तिमहाभाष्यमे 
सो कहा है कि--“जआंध्रेका उप्णता आत्मभूत रूक्षण है ओर 
देवदत्त का दण्ड जनात्ममूत रूक्षण है । 


असाधारणधमंवचन लक्षणांम्रात्त कांचत्‌ | तद्नुपपन्रम्‌। 


कई मठवाले सर्धा ससोॉधारण घधमर्मको ही रूश्तणका 
लक्षण कहते हैं; परन्तु यह उनका कहना ठीक नहीं हूं। 
क्योंकि ऐसा माननेले लप्षणमे अव्याधि, अतिव्याप्ति, असम्भव 
ये तीनों ही दोप आते हैं । उन दोपोंका जाये उल्लेख करते हैं । 


लक्ष्यधामंद्चचसस्य लक्षुणधमंत्च॑चच सामानाधकरण्या- 
किक ६ कप कप 

सावश्नसज्ञत्‌ ) दण्डादरतड्मेसांए लक्षूणल्ात्र | फिश्व 
अच्याप्ताभ्षधानस्य लक्षणाभाससापि दयात्ाव्‌ || 

लक्ष्य और रूक्तण ये दोनों एक ही अधिकरणमें रहते हैं, 
ऐसा दियम है। यदि ऐसा न मानोगे, तो घद्का रूक्नण पट सी 
मानना पड़ेया | परन्तु प्रवादीके माने हुए लक्षणके अनुसार, 
लक्ष्य तथा रूक्षण रहना एक ही जअधिकरणमे नहीं चन सकता । 
चयाक्र उसके मताहुलार रूश्वण, लक्ष्यम रहता हं आर लत््य 





छू 

अपने अवंयवबोंम रहता है। जेसे कि प्थिवीका रुक्षणं गन्ध है। 
चह गन्ध प्रथिवीम रहता है ओर पृथिवी अपने अवयवोंम रहती 
है। इसी प्रकार सभी उदाहरणोंम लक्ष्य तथा रूक्षणम भिन्ना- 
धिकरणता ही सिद्ध होती है । कहीं भी एकाधिकरणता नहीं 
बनती । इसलिये इस रक्षणके लक्षणमें असम्भव दोष आता है। 

दूसरे, पुरुषका लक्षण दण्ड भी होता है, परन्तु प्रवादीके कथ- 
नाजुसार उसमे लक्षणका लक्षण घटित नहीं होता। क्‍योंकि 
दण्ड पुरुषका असाधारण धमम नहीं है । इसलिये रूक्ष्यके किसी 
एक देशमे रूक्षणके घटित न होनेसे अव्याप्ति दोप आता है। 
| तीसरे, अध्याप्तिदोपसहित रूक्षणाभासमें ( अलक्ष्यमे ) भी 
“ इस लरक्षणके घटित होनेसे अतिव्याप्ति दोष आता है। क्योंकि 
गोका शावलेयत्वादिक, अव्याप्ति दोपसे दृषित होनेके कारण 
वास्तविक लक्षण तो नहीं है परन्तु वह असाधारण धर्म अवश्य 
है| क्‍योंकि वह गोंको छोड़कर दूसरी जगह नहीं रहता । 

आगे इन दोपोंका ( अव्याप्ति, अतिव्याप्ति, असम्भव ) रूक्षण 
कहकर अव्याप्ति दोपषको घटित करते हैं;-- 

तथा हि--त्रयो लक्षणामासभेदाः। अव्याप्तमतिव्याप्तमस- 
स्मांव चांत | तत्र लक्ष्यकद्‌ शह्त्यव्याप्तम, यथा गो शाव- 
लयत्वम्‌ । लक्ष्यालश्ष्यश्त्त्यातव्याप्म्‌ू, यथा तस्॑त पशु- 
त्वम्‌ । वाधितलक्ष्यवृत्त्यसम्भवि, यथा नरस्य विपाणित्म्‌ । 
अन्न ह लक्ष्यकदशवातन+ पुनरव्याप्तयासाधारणधमंत्व- 
मास नंतु लक्ष्यभूतगोमात्रव्याव चेकत्वम्‌ | तसाधथोक्तमेव 
लक्षणम्‌॥ तस्प कथन लक्षणनिर्देशः ॥ 

१ एक खास रंगका नाम हे जो कि गोकछो छोड़कर दूसरी जगढ 
नहीं रहता ॥ 


हि 


ज्ञो चाक्तादक सद्छण ठो हो परन्तु रू क्षणसरीसा मालूम 
पड़े, उसको लक्षणाभमास कहते हं। उसके ठीच भेद 
अव्याप्त, अतिव्यापघ, और असम्भवी | जो लरूस्‍्यके एक देशमे 


मं 


रहे, उसको अव्याप्र कहते हैं। जऊेसे गोंका लक्षण शावलेयत्व। 
क्याक यह चावलंचत्द यद्याप गोको छोड़कर रु दसरी लंगह 
नहीं रहता, तथापि लरूक्ष्यमूद गोमात्रम सी न रहकर कुछ 
सास गाोझामं हाँ रहता हें। इसलिये ल्ह्यक एक दंशम ह्दी 
रहचसदाल दाोक्त इस चादट्यत्]े लक्षणको अव्याप्दामक्त 
छाभास कहते हैं| इसी प्रकार दूसरी जगह भी समझना 

जो रूध्यमातरम रहकर जलूल्यमें भी रहे, उसको अतिव्याप्त 
लक्षण कहते हैं । जेंले नौका रूक्षण पशुत्व | यह लक्षण गोमा- 
अ्म रहते हुए रूस्यसे मिन्न भेंस वगेरहमे भी रहता हे। इस- 
लिये इसको अतिव्याप्त रूक्ण कहते है 


ल् श् 


सिसका छध्ष्यम रहना प्रत्यक्षादि प्रमाण्ले स्वधा वाधित 
हो, उसको जबसन्भदी कहते हूँ । ऊँसे मजुप्यका रूक्षण सींग। 
यह महजुप्यक्ना लक्कण किसा सी महुष्यम झुप्यम घादत नहां होता 
इसलिये इस लकाणपका लरसमसमदा लक्षण कहत हें । 





यहा पर लघह्यक एक दशम रहनददाला ऊच्याद्र रलुक्कषण असखा- 
धारपघर्नखरूप तो है परन्त लक्ष्यमूत सम्पूण गायोंको 
अन्‍य उस्तुझासेस जुदा करनदाला (्‌ व्यावतंक ) नहीं हु । इस- 
लिये प्रतिदादीका कद्या हुआ रूक्तण ठीक नहीं है किनत्‌ हमने 
ज्जो छउद्धान्द लब्स्‍ाण कहा हू दहां दाक्त ह्‌ ओर उसाक ऋकथनका 
लघ््पापनद्‌ था ऋझाटत हू । 


क्तप्राइल्यदा पे 


दिरुद्धनानाइक्तिप्राइल्यदाइंल्थावधारपाय प्वतेसानों बि- 
चारः परीक्षा । रा खल्देद चेदेद॑ स्थाद चेदेव॑ स्थादिलेद 
प्रदतेत | प्रमाणनययोरप्युदृशः नूत्र एव कृत) | लक्षयमिदारीं 
निर्देध्व्य॑ परीष्ठा च बधाचिल भरिष्यति | उद्देशानुसारेण 


ऊ 
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लक्षणकथनमिति घ्यायात्मधानलेन प्रथमोद्िट्टसय प्रमाणस् 


तावलक्षणमनुशिष्यते । 

परस्पर विरुद्ध अनेक युक्तियोंमेसे, कौनसी युक्ति भ्वर है 
ओर कोनसी टुर्वल हैं इस वातके निश्चय करनेकेलिये यदि 
ऐसा माना जायगा तो ऐसा होगा ओर उसके विरुद्ध ऐसा 
माना जायगा तो ऐसा होगा' इस पकार जो विचार किया 
जाता है, उसको परीक्षा कहते हैं। 

पभमाण और नय इन दोंनोका उद्देश तो सूजमे ही किया 
जा चुका है, किंतु अव उसका रुक्षण कहना चाहिये। रूक्षण 
कहने पर जेसा उचित होगा, परीक्षा खय॑ होजायगी । 

यह न्याय है कि, “जिस ऋमसे उद्देश किया जाय, उसी 
ऋमसे लक्षण भी होना चाहिये”। नयॉसे प्रमाण प्रधान है, 
इसलिये सूत्रम नयोंसे पहले कहे हुए प्रमाणका ही लक्षण 
प्रथम कहते हे; 


सम्यजज्ञानं अ्रमाणम्‌ । अन्न ग्रमाणं लक्ष्यम्‌ । सम्यस्ज्ञानत्वं 
तस्य॑लक्षणम्‌ । गोरिव सास्नादिमचस्‌, अगेरिवोष्ण्यम्‌ । 
अन्न सम्यकूपद संशयविपयेयानध्यवसायनिरासाय क्रियते | 
अग्रमाणत्वादेतेपां ज्ञानानामिति | तथा हिं-- 


समीचीन ज्ञानको प्रमाण कहते है। यहां पर प्रमाण तो लक्ष्य 
है और सम्यग्शानत्व उसका लक्षण है। जैसे गोंका लक्षण 
सांस्नादिमत्व अथवा अस्लिका लक्षण उष्णता । अथोत्‌ यह 
समाण का लक्षण आत्मभूत रुक्षण हूं | 

यहां पर ज्ञानके साथ जो सम्यक्‌ शब्द दिया है वह संशय, 
विपयेय, अनध्यवसायरूप तीन मिथ्या ज्ञानोंके निराकरण 


१ गायके गलेमें जो मांसक चमडा लटकता रहता है, उत्तको साल्रा 
कहते हैं । 2० 8 


५ 


करनेके लिये दिया हे। क्‍योंकि ये शान अप्रमाण हैँ। इनकी 
अप्रमाणता आगे दिखाते हैं; 


विरुद्धानेकक्ीटिस्पाशि ज्ञान संशय/ । यथाय खाणुबो 
पुरुषो पेति । खाणुपुरुषसाधारणोध्वेतादिदशनात्तद्विशेषस्य 
चक्रंकोटरशिरःपाण्यादे: साधकप्रमाणस्याभावादनेककोट्वव- 
लम्बित्व॑ ज्ञानस्य | विप्रीतकक्ोटिनिश्रयो विपयेयः | यथा 
शुक्तिकायामिदं रजतमिति ज्ञानम्‌। अन्नापि साच्श्यादिनिमि- 
त्तवशाच्छुक्तिविपरीते रजते निश्रय/ः । किमित्यालोचनमात्र- 
सनध्यवसाय$ | यथा पांथ गच्छतस्तृणस्पशादज्ञनम्‌ । इृंद हे 
नानाकोव्यवलम्बनासावान्न सशय$ | विपरीतेककोटिनिश्वया- 
भसावान्न पघिपयंय; | दंत एथगव | एतांच च खाविपयग्रासात- 
जनकत्वासावादग्रमाणानि ज्ञानानि भवन्ति | सम्यसज्ञानानि 
तुनच भवन्तीति सस्यकूपदन व्युदस्यन्ते | ज्ञानपदन प्रमातु 
ग्रूसतश्व्यावत्त+ | आंख ऐह पचदापत्वन ततन्राप्‌ सम्पू- 
क्त्वस्‌ | न तु ज्ञानत्वम्‌ | 
परस्पर पिरुद्ध अनेक कोटियोंका (पक्ष, या विपयोंका ) अब 
रूंचन करनेवाले शानको संशय कहते हैं । जेसे किसी स्थाणु 
( वृक्षके टूंठ ) या पुरुषम यह स्थाणु हैं अथवा पुरुप ऐसा ज्ञान 
होना | यहां पर दोनोंमेसे किसी भी पक्षका निश्चय नहीं हैे। 
: दोनोंमे ही सन्देह है। इसलिये इस शानको संशय कहते है । 
स्थाणु और पुरुषादिक दोनों ही कोटियोंम। दीखनेवाले 
ऊंचाई आदि साधारण धर्मोके देखनेपर तथा उनके विशेष 
चर्स्स जैसे स्थाणुके वक्रकोटरादि ( खोखल ) और पुरुपके सिर 
हाथ आदि न दीखने पर किन्तु इन विशेष धम्मोका स्मरण 


उठ आने पर दोनों कोटथियोंका अचलूस्वन करनेवाला संशयश्ञान 
उत्पन्न होता है । 


१० 


मिसमे विपरीत एक कोटिका निश्चय हो उसको विययेय 
कहते हैं। जैसे सीपम यह चांदी है ऐसा शान होना। यहां- 
पर भी सीपमें चांदीके सदश चाकचिक्य आदि सटद धर्मीको 
देशाफर उसमे ( सीपमे ) उसके विपरीत चांदीका ज्ञान 
होता है । 

यह फ्या है, इस प्रकारका जो शान होता है, उसको अनध्य-» 
घसाय कहते है । जेस रास्ता चलनेवालेको ठण या कांटे आदि- 
फे स्पर्शमाचसे यद्द कुछ पदार्थ दे ऐसा शान द्ोता है उसको 
अनध्यवसाय कहते हूं । इस शानमे विरुद्ध दो या तीन आदि 
कोटियोंका अबलम्बन नहीं है, इसलिये इसको संदय नहीं कह 
सकते । विपरीत एक कोटिका निश्चय नहीं है, इसलिये 
यद्द विपयेय भी नहीं है। अतः यह दोनोंसे विलक्षण एक 
तीसरा दी अनध्यवसाय नामक मिथ्यादान है । 

इन तीनोंम ही अपने २ विपयका यथार्थ निश्चय नहीं होता 
इसलिये इन तीनों श्ञानोंको मिथ्या कहते हैं। परन्तु सम्य- 
ग्यान पैसा नहीं है, अथात्‌ उसमें यथार्थ प्रतिभास द्वोता है। 
इसलिये जो शझानके साथ सम्यकू पद लगाया है, उससे उन 
तीनों मिथ्या शानोंका नियाकरण होजाता हैं । 

शानशब्दसे प्रमोता और ग्रमितिकी व्याबत्ति होती है । 
क्योंकि यद्यपि प्रमाता और प्रमितिम निर्दोपपना होनेसे समीची- 
नता है, तथापि शानपना नहीं है। 

ननु प्रमितिकतुः प्रमातुज्ञतत्वमेव न ज्ञानत्वमिति, यद्यपि 
ज्ञानपदेन प्रमातुर्व्याहत्तिस्थापि प्रमितिने व्यावतंयितुं शक्या 
तस्या अपि सम्यम्ज्ञानत्वादिति चेद्धवेदेवे यदि भावसाधनमिह 
ज्ञानपदम्‌ । करणसाधन खल्वेतज्ज्ञायते3नेनेति ज्ञानमिति । 
१ निश्चय करनेवाला । २ प्रमाणके फलको श्रमिति कहते हैं, ऐसा आगे 
कहेंगे । ह 








१० 


जिसमे विपरीत एक कोटिका निमश्चय हो उसको विपयेय॑ 
कहते हैँ । जैसे सीपम यह चांदी है ऐसा शान होना। यहां- 
पर भी सीपमें चांदीके सदश चाकचिक्य आदि सदद्य धर्मोको 
देखकर उसमे ( सीपमें ) उसके विपरीत चांदीका शान 
होता है । 

यह फ्या है, इस प्रकारका जो शान होता है, उसको अनध्य- 
वसाय कहते है । जेसे रास्ता चलनेवालेको तृण या काटे आदि: 
के स्प्शमाचसे यह कुछ पदाथे है ऐसा शान होता है उसको 
अनध्यवसाय कहते हैं । इस शानम विरुद्ध दो या तीन आदि 
कोटियोंका अवलम्वन नहीं है, इसलिये इसको संशय नहीं कह 
सकते । विपरीत एक कोटिका निश्चय नहीं है, इसलिये 
यह विपयेय भी नहीं है। अतः यह दोनोंसे विलक्षण एक 
तीखरा ही अनध्यवसाय नामक मिथ्याशान है। 

इन तीनोंम ही अपने २ विपयका यथाथे निश्चय नहीं होता 
इसलिये इन तीनों शानोंको मिथ्या कहते हैँ। परन्तु सम्य- 
ग्घान ऐसा नहीं है, अर्थात्‌ उसमें यथार्थ प्रतिभास द्ोता 
इसलिये जो श्ानके साथ सम्यक्‌ पद्‌ रूगाया है, उससे उन 
तीनों मिथ्या शानोंका निराकरण होजाता है | 

शानशाब्द्से प्रमाता और प्रमितिकी व्यावृत्ति होती है । 
क्योंकि यद्यपि प्रमाता ओर प्रमितिम निदोपपना होनेसे समीची 
नता है, तथापि शानपना नहीं है | 

ननु ग्रमितिकतुः ग्रमातुज्ञातृत्वमेव न ज्ञानत्वमिति, यद्यपि 
ज्ञानपदेन भमातुव्यहित्तिस्थापि प्मितिने व्यावतेयितुं शक्‍्या 
तस्या अपि सम्यग्ज्ञानत्वादिति चेद्भवेदेवे यदि भावसाधनमिह 
ज्ञानपदम्‌ | करणसाधनं खल्वेतज्ज्ञायतेडनेनेति ज्ञानमिति। 


१ निश्चय करनेवाठा । २ प्रमाणके फलको भ्रमिति कहते हैं, ऐसा आगे 
कहेंगे गा 
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करंणाधारं चानद' दंत करणप्यनदइ्मलयाचुशासनात्‌ इलवाजुर शासनात्‌ | 
भावसाधन तु ज्ञानपद ग्राम्ातमाह । अन्याद्रं भावसाधना- 
त्करणसाधन पदम्‌ | एचमंच अमाणपद्माप्‌ प्रमीयतेड्नेनेति 

करणसाधन कतव्यम्‌ , अन्यथा सस्यस्ज्ञानपदुन सामानाघ- 
करण्याउ्धटनात्‌ । तन पामाताक्रया ग्रांते यत्करण तत्ममा- 
णम्मिति सिद्धम्‌। तदुक्त भ्रमाणनिणये 'इदमेव हि प्रमाणस्स 
प्रमाणत्व॑ यत्मितिक्रियां प्रति साधकृतमलेन करणत्वम” 
इति। 

( शह्गा ) प्रमितिका कतो जो धमाता है, वह ज्ञाता है किंतु 
खर्य ज्ञान नहीं हैं | इसलिये यद्यपि भ्रमाताकी ज्ञानशब्दसे 
व्याद्षत्ति होसक्ती हें, तथापि प्रमितिकी व्याव्ृत्ति नहीं हो 
सकती । क्‍्योंक्ति प्रमिति भी यथार्थ ज्ञानखरूप ही है । ( उत्तर ) 
ऐसा तव हो सकता था जब कि यहांपर ज्ञानशब्द सावसाधन 
होता | किन्तु यहांपर इस ज्ञानशब्दको माना हैं करणसाधन। 
उसकी व्याक्रणके अजुसार 'श्ायतेधनेनेति ज्ञानम' ऐसी 
निरुक्ति सी होती है तथा “करणाधारे चानद्र” इस व्याकरण- 
सखंजले करण अर्थम अनद्र घत्यय होता है । जो ज्ञानशब्द साव- 
साधन हें वह प्रमितिका ही वाचक हैं | किंतु भावसाधन 
जशानशब्दले करणलाधन ज्ञानशब्द एक भिन्न ही शब्द हैं। 
इसी घकार प्रमाण शब्दको सी 'प्रमीयतेडनेनेति प्रमाणमः ऐसी 
निरुक्तिके अचुलार यहांपर करण साधन ही समझना चाहिये। 
क्योंकि यदि ऐसा न माना जायगा, तो प्माणशब्दका सस्य- 
सज्ञानशब्दके साथ एकाधिकरणता नहीं वन सकेगा। इससे 
यह बात सिद्ध हुई कि थधमितिक्तियाके ( जाननेरूप क्रियाके ) 
अति जो करण है, चह अमाण है । प्रमाणनि्णयमं भी ऐसा ही 








यह जैनेन्द्र महाव्याकरपका सूत्र हैं । 


रे 


कहा है कि--/प्रमाणकी प्रमाणता यही है कि ज्ञो प्रमितिरूप 
क्रियाके प्रति साधकतमरूपसे करण हो” । 

नन्वेबमप्यक्षलिद्वादाव तिव्याप्रिलेक्षणस तत्रापि श्रमिति- 
रूप फल प्रति करणत्वात्‌ । च्श्यते हि चल्लुपा अमीयते, 
भधृमेन अमीयते, शब्देन अमीयते इति व्यवहार इति। चेन्न, 
अक्षादेः श्रमितिं अत्यसाधकतमत्वात्‌ । तथा हि-- 

(शाड्डा ) प्रमाणका ऐसा लक्षण मानने पर भी, इन्द्रिय लिझ्ञा- 
दिकमे इस लक्षणकी अतिव्याप्ति होती है | क्योंकि प्रमितिके 
प्रति इन्द्रिय तथा लिज्ञादिक भी करण हूँ । ऐसा लोकमे 
व्यवहार देखा जाता है कि, भें चश्षुके द्वारा इस पदार्थको 
जान रहा हूं, अथवा धूमके द्वारा इस पदार्थकों जान रहा हूं, 
यद्धा अम्लुक वस्तुको शब्दके द्वारा जान रहा हूं। 


( उत्तर ) ऐसा कहना ठीक नहीं है । क्योंकि इन्द्रियादिक 
प्रमितिके भ्रति साधकतम नहीं हैँ । साधकतम क्‍यों नहीं हैं 
इस बातको आगे स्पष्ट रीतिसे दिखलाते है । 

प्रमितिः श्रमाणस्स फलमिति न कस्यापि विप्तिपत्तिः । 
सा चाज्ञाननिदत्तिरुपा तंदुत्पत्तो करणेन भवता सता ताव- 
दज्ञानविरोधिना भवितव्यम्‌ । न चाक्षादिकमन्नानविरोधि, 
अचेतनत्वात्‌ । तसादज्ञानविरोधिनश्रेतनधमेस्यव करणतल- 
सुचितम्‌ | लोकेअप्यन्धकारविघटनाय तद्विरोधी अरकाश एवो 
पाखते, न पुनर्ेटादि, तदविरोधित्वात्‌ । 


अमिति, प्रमाणका फल है इस विपयमे किसीका भी विवाद 
नहीं है । यह अ्मिति अज्ञानकी निवृत्तिरूप है इसलिये 
उसकी उत्पत्तिम जो करण हो वह अज्ञानका विरोधी होना 
चाहिये । इन्द्रियादिक जो करण कहे वे अशानके विरोधी नहीं 
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ह्द क्योंक्ति सच्देतन ह ्‌ इसलिये अछानके विद्येधी चैतन्य 
घमको ही प्रमितिके प्रति करण मानना उचित है | लोकम 
भी जन्धकार हटानके लिये उसके विरोधी भकाशका ही 
साश्रय लेना पड़ता हु, न कि घटादिकका | क्योंकि वह ( घट 
उस झसेधकारक्ना दिरोधी नहीं हे । इसलिये इन्द्रियादिक 
ज्ञव प्रमितिके प्रति करण ही नहीं हैँ तो उनमें प्रमाणके लत्ष- 
एक्की सतिव्याप्ति केसे आसकती हे ? 


किश्वाखसंविद्तितवादक्षादेनो थेग्रमितों साधकृतम्॑ खा- 
चभासनाशक्तस्स परावभासकत्वायोगात्‌ । ज्ञानं तु खपरा- 
चभासके प्रदीपादिवत्मतीतम्‌ । ततः खित॑ प्रमितावसाधक- 
तमत्वादकरणमक्षाद्य इति । चन्लुपा प्रमीयते इल्वादिव्यवहोरे 
पुनरुपचारः शरणम्‌ | उपचारमहत्तों च सहकारित्व॑ निव- 
न्धनम्‌ । न हि सहकारित्वेन तत्साधक्रमिद्मिति करणं 


००2००. नियड. 


नाम, साधकविशेषस्थातिशयवत३ करणत्वात्‌। तदुक्ते जेनेन्द्रे- 
“साधकतम करण$ ।” तस्मान्न लक्षणस्थाप्षादावतिव्याप्तिः । 


पदा्थेक्ना क्ानकरनेमे इन्द्रियोंको साधकतम न होसकनेका 
दूलरा हेतु यह भी है कि इन्द्रियां मखसंवेदी हैं अधोत्‌ वे अपने 
खरूपको नहीं जानतीं | जो अपने खरूपको ही नहीं ज्ञान 
सकता वह दूसरेकों भी घकाशित केसे कर सकता है? हमने जो 
झशानकों साधकतम माना है, लो दीपकक्की तरह अपनेको भी 
जोर दुसरेकी भी पकाशित करनेवाला है।ज्ञान निज और परको 
भकाशित करता है यह दाद समीक्तो अपने २अनुमवले मान्य है। 
इसलिये यह वात सिद्ध हुई क्लि परमितिके प्रति साधकृतम न 
होलकनेके क्वारण इन्द्रियोंक्षो करण नहीं कह सकते यहां पर 
यद्याप यह प्रतात दताई गई धो फक् में अपनी आंखके धारा भले 
पभकार जानता हूँ ओर इस प्रतीतिस यह वात सिद्ध की गई थी 
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कि इन्द्रियां प्रमितिके प्रति करण हो सकती हे परंतु यह वात 
ठीक नहीं है, क्योंकि यह प्रतीति जो होती है बह डप- 
चारसे होती है । कुछ २ शानोंकी उत्पत्तिम ये इंद्रियाँ सद्दायक 
होती हैँ अवद्य यही कारण है कि ऐसी उपचास्युक्त प्रतीति होती 
है। सहकारी होनेसे इंद्रियोंको साधक कह सकते हैं । परन्तु 
वे साधक हैँ एतावता करण भी हो गई यह वात खीकूत नहीं 
हो सकती है, क्योंकि करण उसीको कहना चाहिये जो क्रियाके 
प्रति, अतिशय करके साधक हो । जनेन्द्र व्याकरणम भी 
करणका लक्षण यही कहा है कि “साधकतर्म करणः” अथीत्‌ 
जिसके व्यापारके अनन्तर नियमसे कायकी उत्पत्ति हो उसको 
करण कहते है। इन्द्रियां प्रमितिके प्रति साधक होनेपर सी 
साधकतम न होनेके कारण करण नहीं हैँ । अतएव प्रमाणका 
जो यह लक्षण किया था कि प्रमितिके प्रति जो साधकतम हो 
उसको प्रमाण कहते हैँ इस लक्षणकी इन्द्रियादिकोंमे, अति- 
व्याप्ति नहीं आसकती । 

अथापि धाराबाहिकबुद्धिष्वतिव्याप्तिस्तासां सम्पस्श्ञान- 
त्वातव।न च तासामाहतमत प्रामाण्याभ्युपगम हांते। उच्यते- 
एकासनतव पर घटविपयाज्ञानविघटनाथेमाये जान अहत्त तने 
घटप्रमितो सिद्धायां पुन्घेटोयं घटोयमित्येवम्रत्पन्नान्युत्तरो 
त्तज्ञानानि खल धारावाहिकज्ञानानि । न ब्ेणां प्रमितिं प्रति 
साधकतमल्व प्रथमज्ञानेनिव प्रमितेः सिद्धत्वात्‌। कर्थ तत्र 
लक्षणमतिव्याम्नोति तेपां गृहीतग्राहित्वात्‌ । 

( शक्का ) यद्यपि इन्द्रियादिकाम इस लक्षणकी अतिव्याप्ति 
नहीं है तथापि धारावाहिक बुद्धिमे, अतिब्याप्ति, अवश्य हो 
जायगी। अर्थात्‌ ऐसा लक्षण माननेपर धारावाहिक बुद्धिको भी 
भमाण मानना पड़ेगा। परन्तु, आहत मतमे (जैनमतम ) इसको 
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प्रमाण नहीं माना है। सौर लापका किया इना लक्षण इसमे सी 
घटित होता है । इसलिये, झतिव्याप्ति, सचस्य सम्भव है । 
(उत्तर ) फिली सी एक दिपयक्ता सशान दूर करनेकेलिये 
जोडस दिपयका प्रधम छान उत्पन्न होता हैं उसके जनस्तर फिर 
सींदारबरऊा उसी दिपयका क्लाद हो उसको चारावचाहक कहते 
है। जैसे पहले घटवचिपयक जो, मज्ञान धा उसको दर करनेकेलिये 
घटका छान हो छुक्कनेपर फिर जो “यह घट है यह घट है” ऐसा 
हान कई धानतक होता ह्वे उसको धारावाहंक् दुाद्ध कहते हैं ॥ 
इसमे सी हमारे किये हुए रूक्तणक्ती मतिव्याप्ति नहीं हो सकती, 
च्त्यॉक्ति यह सी परमितिक्के घति साधकतम नहा हीं हं। कारण यह कि 
प्रमिति ठो प्रधम कादले ही सिद्ध हो चुकी, फिर पीछे होनेदाले 
धारावाहिक हानने क्या किया? किसको पहले जानने चिपय 
किया है धारादाहिक कफेचछ उसीको वार २ विषय करता 
है, अथोद्‌ गहीतग्राही होनेले उसमें, अतिव्याप्ति नहीं जासकदी। 
अतणएद (शहीतप्ाही होनेले ) यह प्रमाण भी नहीं है। 


नहु घटे चप्टे पुनरन्‍्यव्यासक्षे पश्चाद्‌ घट एवं चष्टे प्षा- 
त्तम ज्ञानमग्रमाणत्व॑ प्राप्नोति घारावाहिकरदिति चेन्न चृष्ट- 
स्थापि मध्ये समारोपे सलच्टलाव्‌ लच्टल्वाव | तदुक्त इृष्टोपि समारो- 
पाताह* इति । एसेन निर्विकल्पक्ते सचालोचनझूपे दशे- 
नेप्यविव्याप्तिः परिहृता | ठस्थाव्यवसायरूपत्वेन ग्रमितिं प्रति 
करणलाभावात्‌ | निराक्नारत दर्शनस्॒ ज्ञानत्वासावात् नि- 
राकारं दरशन साकारे ज्ञानमिति अवचनाव। तखात्‌ प्रमा- 
णस्थ सम्यन्ज्ञानमिति लछ्षण नातिव्याप्त॑ नाप्यव्याप्त लक्ष्ययो: 
अलषछ्परोक्षयोव्याप्यहचे; । नाप्वसस्मव्रि - लक्ष्यवृत्तेरा- 
घितलाव | 

(शकह्ज ) यदि शहीतप्राही-जानेहए पदार्थक्ो ज्ञाननेचाले 
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क.. आम अतिवच्याप्ति ३ 
( उत्तर ) द्शनम, अतिवच्याप्ति नहीं मासकती, फ्योंकि यद्यपि 
डे श होनेसे थे | पी ७ 
अचेतन नहीं हें तथापि सनिश्चयात्मक होनेसे प्रमितिक्के 
प्रति करण नहीं हो सकता है । दर्शनम “यह घट हैँ” या “यह 
>ऊक ] | पी  . 4 क्र | 
पट है” इस प्रकार विशेषरूपसे प्रतिसास नहीं होता, इसलिये 
न््ग् रू कह. क्ज के 
अनिश्वयरूप वह दर्शन प्रमितिका करण नहीं होलकता। यदि, 
अनिश्वयरूप भी प्रमितिका करण माना जायगा तो संशय या 
कद कर के # आप [पर 
विपयीत छान भी प्रमितिके करण हो जांयगे। इसलिये तथा 
4. #० पे होनेसे ; ० कस हा 
दर्शन निराकार होनेसे शानखरूप नहीं होसकता इसलिये सी 
केवल सस्यग्णनको ही प्रमितिका करण मानना चाहिये न 
कर उच्चेनको ७ 4. के दर्शनको शा अप 
कि दश्ेनकोः क््योंकि, लाचायोंने दशनको निराकार और 
् डे 
ज्ानकों साकार माना हे 
प्रमाणका “लम्बन्धान” यह रूक्षण, अपने सम्पूर्ण धत्यक्ष परो- 
0० 8 कक ही. कल. 
सादिक भेदोंमे व्याप्त होकर रहता है ठथा प्रमाणके अतिरिक्त, 
कप के यु ७+ट 0] 0 ते 
अविषपयरूप इन्द्रियादिकोरम नहीं रहता इसलिये इसमे, आ- 
[न [आप नर 5 ७ 
व्याप्ति या जतिव्यापिमेसे कोई सी दोप नहीं हू। असस्भव दोप 
हि] | ३ श किक छू. 
तो यहां संसव ही नहीं हो सकता, क्योंकि, इस रूश्षणका 
ड़ ०. के (5 [०] हक [० 
लक्ष्यमात्रम (घमाणमें ) रहना किसी तरह भी वाधित नहीं है। 
5 # $# के कक [ 
क्िमिदं प्रमाणस् प्रामाण्यं नाम $ अतिभावविषयाव्यमि- 
4 प तस्थोत्पत्ति व क्थम्‌ जी जप है मीमांसका 
चारित्वम। तस्योत्पत्तिः कथम्‌ ? खत ण्वेति +। 
0 की की 0 [#४ 
आमाण्पृस्ध खत उत्पातचारात ज्ञानसामान्यसामग्रामात्रजन्यत्व- 
प ए तदर््त 4 ज्ञानोत्पादकहेत्वनतिरिक्तजन्यत्वमुत्पत्तो 2 [० पु ५ 
मिल्थथ । तदुक्त, 'ज्ञानोत्पादकहेत्वनतिरिक्तजन्यत्वमुर 
खतस्त्वम” इति। 


धमाणका प्ामाण्य ( धमाणपना, सस्यसज्ञानपन्रा ) क्या है? 
जो विषय, ज्ञानले श्रतिभासित हुआ हो वह किसी प्रकार सी 
झूठा लिद्ध न होलके इसीको धामाण्य कहते हैँं। उस प्रामा- 
प्यकी उत्पत्ति किस तरहसे होती है? 
न्चा० दू० ३ 


'श्८ 


मभीमांसकमतवचाले धामाण्यकी उत्पत्ति खतः मानते हैं। 
ग्रामाण्यकी खतः उत्पत्तिका मतरूव यह है कि ज्ञान सामा- 
न्‍्यकी उत्पत्तिम जो सामग्री लगती है उसीखे उस (शान )में 
ध्रामाण्य भी उत्पन्न हो जाता है, उसके सिचा किसी अधिक 
सामभ्रीकी आवश्यकता नहीं होती | मीमांसकोंके अ्नन्‍्धोंम ऐसा 
ही कहा है कि “प्रामाण्यकी उत्पत्ति होनेम शानके उत्पादक 
कारणोंको छोड़कर दूसरे किसी नवीन कारणकी अपेक्षा न 
होना ही खतस्त्व है। 

नत मीमांसकाः ज्ानसामान्यसामग्र्या। संशयादावपि 

विशे हि शो 

ज्ञानविशेपे सत्तात्‌। वर्य तु ब्रूमहे ज्ञानसामान्यसामग्याः 
साम्येषि संशयादिरप्रमाणं, सम्यज्ज्ञानं अमाणमिति विभाग- 
सावदनिवन्धनो न भवति | ततः संशयादों यथा हेत्वन्तर- 
मग्नामाण्ये दोषादिकमड्जीक्रियते तथा अमाणेपि आमाण्यनि- 
वन्धनमन्यद्वश्यमभ्युपगन्तव्यम्‌, अन्यथा ग्माणाग्रमाणवि- 


भागानुपपचे+ 

परन्तु वे यथार्थ मीमांसक नहीं हें क्योंकि शानसामान्यकी 
उत्पादक जो सामग्री है वह संशयाद्किमें भी-जो कि शानविशेष 
हें-“-रहती है, किंतु उसमें प्रमाणता उत्पन्न नहीं होती | हम तो 
इस विपयमे ऐसा कहते हैं कि यद्यपि शानसामान्यकी उत्पादक 
सामभ्री, समीचीन और मिथ्या दोनों ही प्रकार के शानोंमे 
समान है तथापि “संशयादिक अप्रमाण हं, सम्यग्शान प्रमाण 
है” यह विचारभेद्‌ निष्कारण नहीं हो सकता | इसलिये जिस 
घकार संशयादिकर्म अप्रमाणताके उत्पादक कारण, शानसा- 
मान्यकी सामग्रीके सिंचा दूसरे दोपादिक भीमांसकोंने मानें हैँ, 
उसी प्रकार समीचीन शानमे प्रमाणताके उत्पादक कारण भी 





१ समीचीन विचार करनेवालेको भी मीमांसक कहते हैं । 


है 

दसरे ही मानने चाहिये। वे दुसरे विशेष कारण नेमेल्यआदिक 
शुण ही हो सकते हैँ । नहीं तो यह घभमाण है और यह 
अप्रमाण है, ऐसा विभाग केसे हो सकता 

एवयमप्यप्रामाण्य परत भामाण्य तु खत इति न वक्तव्य 
विपयेयेजपि समानत्वात्‌ । शकक्‍्य॑ हि वक्तुमप्रासाण्यं खत 
आसाण्य॑ तु प्रत इति | तस्ादप्रासाण्यवत्पासाण्यसपि 
परत एयोत्पच्यते । नहि पटसामान्यसामग्री रक्तपटे हेतुस्तदन्न 
ज्ञानसामान्यसामग्री प्रमाणज्ञाने हेतुः, सिन्नकार्ययोसिन्न- 
कारणग्रसवत्वावश्यस्मावात्‌ । 

इसपर फदाचित्‌ आप यह कहेंगे कि “अप्रामाण्यकी 
उत्पत्तिम विशेष कारणोंक्ी अपेक्षा होती है ओर पघामाण्य खत' 
ही उत्पन्न होता है।” परंतु यह कहना ठीक नहीं है। क्योंकि यदि 
हम इससे उलदा कहने रंगे तो उस कथनमे भी कोई वाधक 
नहीं होसकता | अर्थांत्‌ हम यह वात कह सकते हैं कि “अप्ना- 
मसाण्य खतः होता है और प्रामाण्य परतः उत्पन्न होना चाहिये।”? 
इसलिये अप्रामाण्यकी तरह प्रामाण्यकी उत्पत्ति होना सी 
आपको इतर कारणोंसे ही मानना चाहिये। जिस प्रकार वख्न- 
सामान्यकी सामग्री रक्त वल्चधका कारण नहीं होसकती उसी 
अकार जझ्ानसामान्यकी सामग्री भी प्रमाणशानका कारण नहीं हो 
सकदी। क्योंकि यह नियम हे कि “सिन्न २ कायोंकी उत्पत्ति 
सिन्न २ कारणोंके बिना नहीं होती ।” 

कथ तस् ज्ञाप्त& अभ्यस्त (विषय खत$, अनश्यस्ते त्तु 
प्रतः । कोयमभ्यस्ती विपुयः को वानश्यस्त:? उच्यते- 
प्रेचितसग्रामतटाकजलादिरमभ्यस्त;, तत्यतिरिक्तोडनम्पस्त:। 
कामेद स्व इांते के नाम परत इति? ज्ञाननज्ञापकादव 
आमाण्यस ज्ञप्तिः खत इति । ततोतिरिक्ताज्जप्तिः परत इति। 
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उसका ज्ञान किस तरद होता है? अर्थात्‌ यह मेरा शान 
प्रमाण है, यह क्रिस तरह मातम होता हे 

( उत्तर ) प्रामाण्यका शान, अभ्यस्त विपयमे स्वतः होता हे 
और अनभ्यस्त विपयम परतः होता है। अभ्यस्त विपय कौन ? 
ओऔर अनभ्यस्त कोन ? (उत्तर ) जो अपने परिचित झामादिके 
तालाव आदिका जलादिक हो उसको अभ्यस्त कहते हैं ओर जो 
परिचित नहीं हो उसको अनभ्यस्त कहते हैं। ( प्रश्न ) 'खत 
कया ? ओर परत» क्या? (उत्तर) जिनके द्वारा शानकी उत्पत्ति 
होती है, उन्हींस शानमें रहनेवाले प्रामाण्यका भी ज्ञान होना, 
इसको स्वतः कहते हैँ । जहां प्रामाण्यकी उत्पत्ति होनेमे 
शानोत्पादक कारणके सिवा अधिक किसी कारणकी अपेक्षा 
पड़े तो उसको परतः कहते हैं । 

तत्र तावदभ्यस्तविषये जलमिदमिति ज्ञाने जाते ज्ञानखरू- 
पज्ञप्िसमय एवं तद्गतं आ्रमाण्यमपि ज्ञायत एवं, अन्यथीत्तर- 
क्षण एवं निश्शइगप्रहत्तेरयोगात्‌ | अस्ति हि जलज्ञानोत्तरक्षण 

[] [कप या, विपये ०. हा. 

एवं निशशझ्मा अहत्तिः । अनभ्यस्ते तु विषये जलज्ञाने जाते 
जलज्ञानं मम जातमिति ज्ञानखरूपनिणयेपि प्रामाण्यनिणेयो- 
न्‍्यत एवं । अन्यथोत्तरकाल सन्देहानुपपत्ते: | अस्तरि हि 

कि [। 3 ५ मरीचिकेति कप 
सन्देही जलज्ञानं मम जात॑ तर््कि जलमृुत मरीचिकेति। 
ततश कमलपरिमलशिशिरमन्दमरुत्मचारप्रभृतिमिरवधारयति, 
ग्रमाणं आक्तनं जलज्ञानं, कमलपरिमलाइन्यथाजुपपत्तेरिति । 

अश्यस्त विपयमे 'यह जल है! इस प्रकार ज्ञान होनेपर, जिस 
समय उस ज्ञानके खरूपका ज्ञान होता है उसी समय श्ञाननिष्ठ 
भामाण्यका भी ज्ञान होजाता है। अथोत्‌ अभ्यस्त विषयम जिस 


समय यह ज्ञान होता है कि मुझको जलज्ञान हुआ है! उसी 
समय यह भी मात्य्म होजाता है कि यह मेरा ज्ञान प्रमाण 


२१ 


( समीचीन ) है! | यदि उसी समय प्रामाण्यकी उत्पत्ति 'नहीं 
होती' ऐसा माना जाय तो ज्ञानके अनंतर ही भवृत्ति नहीं 
होनी चाहिये; परन्तु जलशानके उत्तरक्षणमे ही निःशह् प्रद्नत्ति 
होती है| अनभ्यस्त विपयमें जलज्ञानके होनेपर 'मुझ्को जलज्ञान 
हुआ है! इस प्रकार शानखरूपका निर्णय होनेपर भी उस 
शानमें प्रमाणताका निर्णय दूसरे कारणोंसे ही होता है, 
नहीं तो उत्तर कालमे सन्देह नहीं होना चाहिये। कितु अन- 
भ्यस्त विपयम 'मुझ्यको जो यह जलक्लान हुआ है वह चास्तवमें 
जल ही है अथवा मरीचिका है! इस प्रकार सन्देह उत्पन्न होता 
है और पीछेले ( सन्देह होनेके वाद ) कमलोंकी गन्ध, शीतल 
वायुका चलना, इत्यादि कारणोंको देखकर जिज्ञारु महुप्य 
निश्चय करता है कि 'पहले जो मुझको जरूका ज्ञान हुआ था वह 
वास्तविक था, क्योंकि यदि यहांपर जरू न होता तो कमरूकी 
गन्ध जादि उपलब्ध नहीं हो सकती थी! । 


उत्पत्तिवत्मामाण्यस्थ ज्ञप्तिपपि परत एवेति योगा: । तत्र 
प्रामाण्यस्योत्पतचिः परत इति युक्तम्‌ । ज्ञप्तिः पुनरभ्यस्त- 
विपये खत एवंति खितत्वाज्ज्यप्तिरपि परत एवेल्यवधारणा- 
नुपपत्तिः । ततो व्यवसितमेतत्प्रामाण्यमृत्पत्तो परत एव, 
ज्ञप्ता तु कदाचित्‌ स्वतः कदाचित्‌ परत इति। तहदुक्त प्रमा- 
णपरीक्षायां ज्ञप्ति प्रति- 

प्रमाणादिष्टसंसिद्धिरन्यथातिप्रसड्रतः । 

ग्रामाण्ये तु स्वत: सिद्धमम्थासात्परतोड्न्यथा ।| १॥ इति | 

धामाण्यकी उत्पत्तिकी तरह, कृप्ति भी परतः ही होती है, 
ऐसा यौगमतवाले ( पातखल ) कहते हैँ। यहांपर भामाण्यकी 
उत्पत्ति परतः होती है, यह कहना तो ठीक है परन्तु जब कि यह 
चात-पहले - रिद्ध हो छुक्की हे क्वि.अभ्यस्त विपयम प्रामाण्यक्की 
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ज्ञप्ति खतः ही होती है और अनभ्यस्त विपयमे परतः होती है 
तो अब यह सिद्ध करना कठिन है कि 'ध्रामाण्यकी शप्ति 
भी परतः ही होती है! । अतः यह सिद्ध हुआ कि प्रामाण्यकी 
उत्पत्ति परतः ही होती है और ज्ञप्ति कदाचित्‌ (अभ्यस्त 
विपयमे ) खतः भी होती है, कदाचित्‌ ( अनभ्यस्त विपयमे ) 
परतः भी होती है। ऐसा ही ज्ञप्तिके विपयमे प्रमाण परीक्षाम 
भी कहा है किः-- 
ग्रमाणादिष्टस॑ सिद्धिरन्यथातिग्रसइूतः । 

. ग्रामाण्यं तु स्वतः सिद्धमभ्यासात्परतोन्यथा ॥ १॥ 

अथोत्‌ जिस प्रमाणसे इएकी सिद्धि होती है और उसके 
विपरीत अर्थात्‌ अप्रमाणसे इष्टकी सिद्धि नहीं होती, उसका 
प्रमाणपना अभ्यासदशार्म खतः सिद्ध है और अनभ्यासदशार्म 
परतः उत्पन्न होता है। । 

तदेव सुव्यवस्ितेडपि प्रमाणस्व॒रूपे दुरभिनिवेशवशड्तेः 
सोगतादिभिरपि कर्िपित॑ प्रमाणलक्षणं सुलक्षणमिति येपां 
अमस्तानलुग्क्ञीम/ । तथा हि। “अविसंवादि ज्ञानं प्रमाणम्‌” 
इति बोद्भाः । तदि्दमविसंवादित्वमसम्भवित्वादलक्षणम्‌ । 
बीद्धेन हि ग्रत्यक्षमनुमानमिति प्रमाणद्यमेवानुमन्यते । 
तदुक्त न्यायत्रिन्दी “दिविध सम्यग्जान॑ मत्यक्षमनुमान॑ 
चर? इति | तत्र न तावत्यत्यक्षयाविसंवादित्व॑, तस्यनिर्षि 
कल्पकत्वेन स्वविषयानिश्रायक्स समारोपबिरोधित्वाभा- 
वबात्‌ । नाप्यनुमानस्ख, तन्‍्मतानुसारेण तस्याप्यपरमाथेभूतसा- 
मान्यगोचरल्वादिति । 

यद्यपि पूवरोक्त रीतिके अछुसार श्रमाणका खरूप सिदझ 
दोचुका, तो भी जो छोग, डुराग्रदफे वश्ीमृत बीछ आदिकों- 


ध्् 


श्र 


के माने हुए प्माणलछक्षणकों घ्मसे वात्तविक रूक्षण सान- 
9०० पक: अविलस॑ 
रहे हैं, उनपर कुछ जअजुपह किया जाता है। चौद्ध, - 
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वादि झ्ानको प्रमाण मानते हैँ । अधोत्‌ संशय, विपयेय, 
जअनध्यवसायरूप दिसंदादसे द्से रहित छात्र, प्रमाण है! ऐसा 
बोद्मतावरूस्दी सानते हैँ। परन्तु यह उन वोद्धोंका लक्षण 
असस्मदी होनेसे वास्तविक रूक्षण नहीं है। क्‍योंकि, उन्होंने 
दो ही प्रमाण माने हें-एक प्रत्यक्ष, दुसरा अज्भुमान। ऐसा ही 
उनके न्यायावन्द अथम कहा हे के 'द्वादेध सम्यब्च्ान पत्यक्ष- 
मजुमानं च अधोत्‌ सस्यस्शन दो प्रकारका है-भत्यक्ष और 

सलमान | इन दोनोंमेले घत्यक्ष अदिलंदादी नहीं होलकदता, 
क्योंकि वह निर्दिकल्पक हें-अथौद्‌ उसमें घटपटादिक पदाथे 
विशेषरूपले प्रतिसासित नहीं होते। अत एव वह (पत्वक्ष) अपने 
विपयक्ता निश्चायक्त सी नहीं है। और जपने दविपयका निश्चायक 
नहीं है इसीले वह समारोपका विरोधी सी नहीं है। यदि 
अनुमानकों प्रमाण माना हाय तो भी ठीक नहीं है, क्योंकि. 
वह ( जलुमान ) भी उनके मताहुलार क्ेदल अपरमाथम्‌त 
( अवास्तदिक ), अनेक स्षणस्थायी पक म के लादि-धमंविशिष्ट 
सामान्यको दिपय करनेदाल्‍ला है। अत एवं जो अवस्तुदिपयक 
हुं बह प्रमाण नहा हो रसकदा 


अनधिगृततथाभूदार्थनिद्यायक प्रमाणम?_ इति भाद्दाः । 
ठद॒प्यव्यापे, तेरेद प्रमाणत्वेनाभिमतेषु धारावाहिकल्नाने- 
प्वनधिगततथाभूठार्थनियायकलाभावाद्‌ | उत्तरोच्रक्षणविशे- 
प्रविशिशधथावमासकतलेन तेपामनधिगता्थनिद्ायक्त्ल नाश- 
इनीयं, क्षयानामतिनक्ष्माणामालक्षयितुमशक्यलाब । 











अनधिगत अथोत्‌ क्िझका पहले ज्ञान न झइमा हो जोर जो 
तथाभूठ ( दथाथ ) पद्ार्थधक्ष निश्चय ऋरणनेवारा | हो उस 
झारनक्ो सट्टमतानुदादा श्माण मानद हू । परन्तु इसमे जच्यात्त 
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दोष भाता दे इसलिये उनका भी कथन ठीक नहीं है। अथीत्‌ यह 
उनका लक्षण, उनफे सम्पूर्ण लक्ष्योंमि घटित नहीं होता, क्योंकि 
जिस धारावादिक शानको उन्होंने प्रमाण माना है, वह पहले कभी 
भी निश्चित न हुए ऐसे यथाथे अर्थक्वा निश्चायक नहीं है। इस- 
पर यह समाधान कद्दना कि “उस धारावाहिक श्ञानमे उत्तरोत्तर 
क्षणविशेषोंसे ( विशेष विशेष क्षण ) युक्त पदार्थका प्रतिभास 
होता है, श्सलिये चद पदलेसे अशान ऐसे यथार्थ अर्थका ही 
निश्चायक है” ठीक नहीं है, क्योंकि क्षण अत्यन्त सूक्ष्म हैं 
इसलिये हम सरीसोंकी उनका आभास भी नहीं होसकता । 

“अनुभूति! प्रमाणम्‌” इति ग्राभाकराः । तदप्यसज्वतम्‌ , 

[० प अनुभूतिशब्द्स अप 
शब्द भावसाधनत्त करणलक्षणग्रमाणाव्याप्ते$, 
करणसाधनत्वे तु भावलक्षणप्रमाणाव्याप्रेश, करणभावयोंरुभ- 
कि. हु [कप] को 

योरपि तन्मते प्रामाण्याभ्युपगमात्‌ । तदुक्ते शालिकानाथेन 
५ हु विदेव [ है. मं 

ध्य्‌दा भावसाधन तदा स प्रमाण करणसाधनल 

त्वात्मनः सन्निकपे४” इति। 

“अनुभूति ( अनुभव ) प्रमाण है” ऐसा प्रभाकरमतालुयायि- 
योंका कहना भी युक्तिसज्ञत नहीं है। क्‍योंकि उनके मतमें केरण- 
साधन और भावसाधन दोनों ही प्रकारकी अजुभूतिको प्रमाण 
माना गया है। सोई शालिकानाथने कहा है कि “जिस समय 
भावसाधन है उस समय संवित्‌ ( ज्ञान ) प्रमाण है और जिस 
समय करणसाधन है! उस समय आत्माका सन्निकपे प्रमाण 
दै ।” इसलिये यह लक्षण परस्परमें अव्याप्त है--अर्थात्‌ जिस 

१ क्योंकि धारावाहिक ज्ञान उसीको कहते हैं जो पूर्व समयमें विषय किये 
हुए ही पदार्थशे उत्तर समयमें विषय करें। अर्थात्‌ वह अधिगत' पदा- 
थैको दी विषय करता है, इसलिये अज्ञातका निश्वायक नहीं है । ४ जिसके 
द्वारा अनुभव किया जाय ऐसा सन्निकरृ्ष । ३ अर्थात्‌ अनुभवकरना, अजुू' 
भवनमात्र । न 








रण 


समय जज्ु॒मूतिशब्द्कों सावलाधन साना जायगा, उस समय 
करणसाधन श्रमाणमें, यह प्रमाणका छक्षण घटित नहीं हो 
सकता ओर ज्ञिस समय करणसाधन माना जायगा, उस समय 
सावसाधन प्रमाणमें यह रूक्षण घटित नहीं हो सकता। अतः 
यह सी प्रमाणक्ता लक्षण छुलूक्षण नहीं है । 


“प्रमाकरणं प्रमाणम्‌” इति नेयायिकाः | तदपि पमा- 
दुकुृत लक्षणमीशवराख्ये तदड्शीकृत एवं प्रमाणे अव्याप्तेः ! 
अधिकरणं हि महेशवरः प्रमाया, नतु करणम्‌। न चायमलुक्तो 
पाल्स्मः “तन्मे प्रमाणं शिव: इति योगाग्रेसरेणोदयनेनो- 
क्तत्वात्च । तत्परिहाराय फेचन बालिशाः साधनाश्रययो- 
रन्यतरत्वे सति प्रमाव्याप्॑ प्रसाणमिति वर्णयन्ति। तथापि 
साधनाश्रयान्यतरपयोलोचनायां साधनमाश्रयो वेति फलूति । 
तथा च परस्पराव्याप्तिलेक्षणस्य । 
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नेयायिकोका सिद्धान्त हे कि 'पमाके पति जो करण है वह 
प्रमाण है । परन्तु उदका भी यह सिद्धान्त प्रमादछत ही है। 
ज्योंकि उन्हींके माने हुए स्थ्वररख्प प्रमाणमे इस लरुूक्षणके 
अंटित न होनेले इसमें अव्याध्ति दोप आता हे। क्योंकि महेभ्दर 
घमाका अधिकरण होलकता है, न कि करण। उन्हों ( नैया- 
सिकों )ने महेम्वरको प्रमाण नहीं माना हे केवल हम ही, मिथ्या 
उपाल्म्भ देते हाँ, यह दात नहीं दे। फ्योंकि नयायिर्तोंके 
ऊद्नेसर उदयनाचायने कहा ६ के “तन्से घ्मा्ं शिवः” सधात्‌ 
चह शिव झुछको पमाण है । 


कुछ जणनी इस दोएका परिहार ऐला करते हैं क्लि 
करण स्पेर अधिवारण इन दोनोंमेले कोश एक ऊो प्रमाले 

व्याप्त हो घद प्रमाण हूं।” परन्तु यह उनका समाधान हीक 
नहीं हू । फ्योक्ति यदि इस दातपर सी दिचार क्षिया जाय कि 
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अन्यतर शाउदका अर्थ यहांपर क्या है? तो दोनोंमेसे एक 
ही प्रमाण दे ऐसा भावार्थ ही सिद्ध होगा, और दोनोंमेंसे 
फिसी एकको प्रमाण माननेपर, लक्षण परस्पर अभध्ष्याप्त 
हो जायगा--अर्थात्‌ करणकों प्रमाण माननेपर अधिकरणमें 
लक्षण घटित नहीं होगा तथा अधिकरणको प्रमाण माननेपर, 
करणरूप प्रमाणमे लक्षण घटित नहीं होगा । 

 अन्यान्यपि परामिमतानि अमाणसतर सामरान्यलक्षणान्य- 
लक्षणत्वादुपेसश््यन्त । तसात्लप्रानभासनसमर्थ साविक- 
ट्पमग्ृहीतग्राहक॑ सम्यस्शूनवमचाज्ञानमर्थ निवतेयत्ममाणमि- 
त्याहत॑ मतम्‌ । 

प्रवादियोंके माने हुएए प्रमाणके और भी अनेक सामान्य , 
लंक्षण हैं परन्तु वे सभी अव्यात्यादि दोपोंसे दूषित हैं; 
इसलिये उन्हें छोड़ते हैँ । अतः अपने और पर पदार्थके 
खरूपका प्रकाश करनेमे समथे, सविकल्पक, अग्वहीत 
पदार्थका अहण करनेवाला, सम्यग्शान ही आहँतमतके अज्ञु- 
सार भ्रमाण है यह सिद्ध हुआ। क्योंकि उसीसे वस्तुख- 
रूपका अज्ञान दर हो सकता है। 

इति प्रथमः प्रकाश: । 


अथ द्वितीय; प्रकाश; । 
अथ ग्रमाणविशेषखरूपप्रकाशनाय अस्तूयते--प्रमार्ण 
द्विविध॑ प्रलक्ष परोक्ष चेति । 
प्रथम प्रकाशम भ्रमाणसामान्यका खरूप कहकर इस दूसरु 


प्रकाशमें प्रमाणविशेषके खरूपका प्रकाश करते हैँ । उस 
पूर्वाक्त प्रमाणके दो भेद्‌ हँ--एक प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष । 


र्छ 


ठत्र॒ विशद्मतिभासं॑ नाम अलक्षम्‌ | हृह ग्रलक्ष॑ लक्ष्य, 
विशद्प्रतिभासत्त॑लछक्षपम्‌ । यसतर ग्रमाणभूवय ज्ञानस 
पग्रतिभासों विशदस्तमलधमित्यथेः । 

पूर्वोक्त दोनों प्रकारके प्रमाणोमेलि जो विशद्प्रतिभासात्मक 
हो, उसको भत्यक्ष कहते हैं।यहांप्र पत्यक्ष लक्ष्य है और 
चिशद प्राठभासत्व उसका लद्ूण हं। जथात्‌ 'ऊत्त धमाण- 
भूत शानका प्रतिसास विशद्‌ ( निर्मेछह ) हो उसको प्रत्यक्ष 
कहते है । 

किमिद विशद्मतिभासत्व नाम* उच्यते,--ज्ञानावरणस्य 
ध्याद्िशिश्कुयोपशमादय शब्दानुमानायसम्भवरि यज्नेमेल्यम्‌- 
चुभवसिद्धम्‌ । च्क्थते खल्वभिरस्तीलाप्ततचनादूमादिलिदज्ञ- 
चोत्पन्नाज्ज्ञानादयमगिरित्युत्पन्नसन्द्रियिकस ल्लानस्य विशेषः। 
स्‌ एवं नमेल्य वेशर्य॑ स्पष्त्वमित्यादिभिः शब्दरभिधीयते | 
ठद॒क्ते भगवक्निरकलझ्ूदेवन्योयविनिव्य 'अलक्षलक्षण प्राह+ 
स्प्ट साकारमक्लसा” इति। विद्व्त च स्वाद्मद्विद्यापतिना 
“भन्तस्नंल्ग्रतिसासत्वमेव स्पट्टत्वस । खानुभवप्सिद्ध चेतत्सवें- 
स्वापि परीक्षकर्सेति नातीव निवरोध्यते” इति । तख्ात्‌ 
सुप्क्त विशद्म्॒तिभासात्मक ज्ञान प्रल्नक्षमिति | 

विशद धतिभालन किसको कहते हैँ? इसका उत्तर झुनो 

छानावरण कमेक्ते क्ववले अथवा विशेष क्षयोपशमसे उत्पन्न होने- 
वाली, जो कि शब्द अथवा अजुमानकते द्वारा कदाचित्‌ भी संभव 
न हो सकती हो, विर्मेलताक्नो विशद्धतिभासन शद्मतिभासन्‌ कहते हैं। वह 
सभी परीक्षक्तोंकों जपने २ जलुमवसे सिद्ध होता हे। किसी 
यथाधदक्ताक दाक््यूद अथवा घुमादक तठझ्कक दंखनसे उत्पन्न 
हुए यह जअत्नि हू इस छ्ावकी सपेक्षा, चप्षु रादि इन्द्रियोंस होने- 
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याले 'यह अभि है! इस प्रकारके शानमें विशेषता है; यह बात 
सभीके अज्भञभवर्म आती है । जो यह विशेषता है उसीको निम्म- 
लता, विशद्ता, स्पष्टता आदि शझाब्दोंसे कहते हैँ। यही श्री- 
अकलदू भगवानने न्यायविनिश्चयालक्भवारम कहा है कि “स्पष्ट 
( निर्मल ), साकार ( सविकर्प ), अज्लसा ( यथार्थ ) शानको 
भत्यक्ष कहते है” | इसका स्थाद्वादविद्यापति श्रीविद्यानन्दी खामीने 
इस प्रकार खुलासा किया हैं कि “निर्मल प्रतिभासको ही 
स्प्टता कहते हैं ओर यह सभी परीक्षकॉंकों अत॒भवसे सिद्ध 
है इसलिये इसका विशेष विवेचन हम नहीं करते ।” इस प्रकार 
हमने जो प्रत्यक्षका विशद्पतिभासत्व लक्षण कहा बह टीक है। 

“कल्पनापोढमभआन्त प्रयक्षम” इति ताथागताः | अन्र हि 
कल्पनापोंठपर्देन सविकल्पकस व्याहत्ति, अश्रान्तरमिति 
पदेन त्वाभासय। तथा च, समीचीन निर्विकस्पकं प्रत्यक्षमि- 
त्युक्त भवांते | तदतद्वालचाष्टतम । नावेकेत्पकस आमाण्य- 
मेव दुलेभ॑, समारोपाविरोधित्वात्‌ । कुतः प्रलक्षत्व॑ व्यवसा- 


यात्मकेसंब ग्रामाण्यव्यवखापनात्‌ | 

वोदध “कट्पनापोढ ( विशेष पदार्थके संकल्परहित, निर्वि- 
कलपक ) और अश्रान्त ज्ञान प्रत्यक्ष है” ऐसा कहते हैँ । यहां 
पर कर्पनापोढशब्द्से सविकल्पककी और अश्रान्तशब्द्से 
आभासकी निन्नृत्ति की गई है, इससे यह फलिताथ्थ सिद्ध होता 
है कि 'समीचीन निर्विकल्पक ही प्रत्यक्ष हे ।' परन्तु इस अ्रका- 
रका लक्षण करना वालक्ीड़ामात्र है। क्‍योंकि समारोप ( संश- 
यादि ) का अविरोधी होनेसे निर्विकल्पक जब प्रमाण ही नहीं 
हो सकता, तो पत्यक्ष केसे हो सकेगा? क्योंकि निश्चयात्मक 
ही ज्ञान प्रमाण होता है। 

ननु निर्विकल्पकमेव प्रत्यक्षप्रमाणमथैजत्वात्‌ । तदेव हि 
परमार्थ सत्‌ खलक्षणजन्यं, न तु सविकृत्पर्कं, तस्यापरमाथ- 


२९, 


भूठसामान्यविपयत्वेनाथेजत्वाभावाद जताभादात्‌ दंत चन्न, अथस्पालो 
कंत्ज्ज्ञानकारणल्वानुपपत्तर । 


फनी अजित आज 


झूम ) निर्दिक्तल्पक ही घलक्षप्रमाण हो सकता है। च््योकि 
छदुह सधकऊ्धत्य है-अध्यीद चहा (्‌ फदादकऊूलपक ) एरमाथ ह॑ आर 
अपने दिप्यनूत न्यलादंकरस उत्पक्त होनेद्राला है | सावकलपक 
पइ्रत्द्धप्रमाण नहा द्दो सकता. क््याक दह अपरमसाथंभूत सामा- 


३. 


न्यक्ोो पदएद ऋरनदालाः हू, इस ए्लय ह्म्थे नहा दे ॥ 


डे 


४ 


( उच्तर ) यह शाला डीऊ नहीं हं. च््योंकि लालोकऋकी तरह 
उथे सी कानक्े पति कारण नहीं ह्ाहे। कचघोद्‌ चह सथेज्ञ दो 
दद होदा ऊूद क्त हझानदका प्रात ये ह्ारणए होता: प्स्न्तु आलो 
ककी तरह लथे सी छानके प्रति कारण सिद्ध नहीं होता । 


ठदचथा, ऊन्वयच्यतिरिक्षण॒न्यो है कार्यक्रारणभाद+३ । 
तत्रालोकरूावन्न ज्ञानक्वारणं ददमावेपि नक्तझराणां साजो 
रादादा ह्वञादात्पद, तकाबाप चकादादा ना ददजुत्पच3 । तु 
दयाए द ह्लाचक्रण, ठद्सादाप फेशमणशकादिल्वानोत्पते ज्ञान त्पिचर 
ठथा च. छुठोथेजर््ं ज्ञानस * ठदक्त परीक्षाम्रसे नायोलो- 
को कारफप्म हत। शामाप्यस्य चायांज्यासदार एव वनच- 
सघन, ने सवथूजन्पत्त,, खसचदनस् प्पयाजन्यत्वाप आमा< 
प्यास्युपगमाद्‌ । न हि क्िछ्वित्खसादेव जायते । 





जिद दो पद्ाधोंम परस्पर सनन्‍्दय व्यतिरिक घटित होता है 
उन्हा दा पराधोस कायक्ारण्नाद सन माना जाता हे। 
अथोद्‌ जिसके रहनेपर नेयमसे कार्य उत्पन्न हो उसको लन्दय 
कहते है| लोर हछतसके ऊचादने दियमसे कार्य न हो उसका 
स्यात्तरेक कहते हे।क्लेदी कायकी उत्पत्ति ऋषछा हुई हा ता दहा- 


पर जो लवस्य दिद्वमान रहे ज्यर ऊहां दह दिद्यमाव न रहता 





जड़ 
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हो वहां कार्य की उत्पत्ति भी न हो तो उसका कार्यके प्रति कार्ये 
कारणभाव किया अन्चयव्यतिरेक संबंध भाना जाता है। जिन 
दोनोंम इस प्रकारसे अन्वयव्यतिरेक घटित होते है उन दोनोंमें 
कार्यकारणसाव होता है । आलोकका ज्षानके प्रति अन्चय तथा 
व्यत्तिरक घटित नहीं होता इस लिये वह ज्ञानके प्रति कारण 
नहीं है| क्‍योंकि बिल्ली आदिक कुछ राजिचरोंको राजिम सी 
शान होता है जब कि आलोक नही रहता और आलोकके रहते 
हुए भी उल्लू आदिकको ज्ञान नहीं होता इसलिये अन्वयनियम 
( कार्यसत्वे कारणसत्त्वरूप ) तथा व्यतिरेकनियम (कारणाभावे 
कार्याभावरूप ) संसव नहीं होता। इसी प्रकार केशमशकादिके 
न रहने पर भी केशमशकादिका ज्ञान होनेसे अर्थके साथ शा- 
नका कार्यकारणभाव संबंध माननेमे व्यतिरिक नियमका भंग 
होता है। अतः अर्थ भी ज्ञानके प्रति कारण नहीं है। इस प्रकार 
जव आलोक ओर अथे ज्ञानके पति कारण नहीं हो सकते हैं 
तब ज्ञान, अथेसे उत्पन्न होनेवाला किस प्रकार हो सकता है? 
इसी लिये परीक्षामुखमं कहा है कि “अथ ओर आलोक 
ज्ञानके प्रति कारण नहीं है ।” ज्ञानकी प्रमाणता तो ज्ञानमें जो 
विपय हुआ है उसमें विपरीतता न होने मात्रसे ही सिद्ध हो 
जाती है, न कि पदार्थसे उत्पन्न होनेसे | 

“मेँ खुखी हूं” “में दुःखी हूं” इस पकारका खसंवेदनशान अर्थ 

ज [विपयसे उत्पन्न होनेवाला] न होकर भी प्रमाण माना है इस 
लिये भी जो अधथेजन्य है वही प्रमाण है यह कहना ठीक नहीं 
है। खसंबेदन अपनेसे ही उत्पन्न होता है एतावता अर्थजन्य है 
' यह कहना भी ठीक नहीं है। क्‍योंकि कोई भी अपने आपसे 

उत्पन्न होता नहीं माना जाता ओर न संभव ही है 

ननन्‍्वतज़न्यसथान्यस्य कथ तत्मयकाशकत्वमिति चंत्‌ | घटा* 
चजन्यस्थापि अदीपस्थ तत्मकाशक्त्व॑ दृष्ठा सन्तोष्टव्यमाबु- 
प्मता । अथ कथमय विपय॑ ग्रति नियमः १ यदुक्ते घठज्ञानस 
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घट एवं विपयो, ले पर इति | अथ॑ज्स्व॑ दि बिपय प्रति निब- 


बी 
मकारण। तझन्वत्वात्‌ | ताप्रपयमंद च तदिति | तन्त भवता 
नाभ्युपगम्यते | इति चेद्‌, योग्यतेव विषय प्रति नियमकारण- 
मित्ति ध्रूमः 
रे 

(दादा) हब शान, पदार्थसे उर्पन्न घोनेयाला दी नहीं है, त्तो 
चर्थंसे सर्चथा भिन्न ऐोझर घद् (भान) उसका (अथंका) 
धकाद्यफ ही केसे शो सकता ए ? 

(उत्तर ) जिस प्रकार दीपक, घटादिकसे उत्पन्न नहीं दोता 
ज्थापि चद घदादिकोंको प्रकाशित करता है। इस टृष्टान्तको 
देखकर तुमको संतोप करना चाहिये। अर्थात्‌ शान दीपककी 
तरह विपयसे उत्पन्न होनेवाला न छोकर भी अपने विपयको 
प्रकाशत करता हू 

थे 

( शद्य ) छानका विपयके धति नियम किस प्रकार छहोतार 
कि घटशानका विपय घट ही है, पट नहीं? दम तो अर्थसे उत्पद 
होना ही विपयके धति नियमका कारण मानते हँ। अथाोत्‌ ज॑ 
इशन जिस विपयसे उत्पन्न हुआ हो वह उसी पदार्थकों जन! 
चेंगा; परन्तु तुम तो ऐसा मानते नदीं--अथोत्‌ शानकी अर्थर 
उत्पत्ति नहीं मानते, फिर विपयका नियम किस धकार होगा 

उत्तर ) उस विप्यके प्रति नियमका कारण योग्यता हे 


अधोत्‌ जिस विपयकी योग्यता जहां होती दे वहां उस 
विपयका ज्ञान होता है । 


का नाम योग्यतेति, उच्यते--खावरणक्षयोपशमः। तदुर 
“सवावरणक्षयोपशमलक्षणयोग्यतया हि ग्रतिनियतमर्थ 
वखापयति” इति । एतेन तदाकारत्वात्तत्मफाशकत्वमित्य 


अल्युक्तम, अतदाकारखाप अदापादुस्तत्मकाशकलद शेनाद्र 
ततस्तदाकारवचज्ञन्यत्सप्रयाजक प्रामाण्यं । सायेकल्पव 


श्र 


विपयभूतस्य सामान्यस्थ परमार्थे्मेवाबाधितत्वात्‌ । भत्युत 
सोगताभिमत एवं स्वलक्षणे विवाद: । तसान्न निर्विकर्पक- 
रुपत्व॑ प्रत्यक्ष्स सन्निकपेस च योगाभ्युपगतसार्चेंतनत्वा- 
त्कुतः प्रमितिकरणत्व॑ कुतस्तरां प्रमाणत्व॑ कुतस्तमां अत्यक्ष- 
त्वम्‌ 

(प्रश्ष ) योग्यता किसको कहते है? 


(उत्तर) अपने अपने आवरणके, अर्थात्‌-मतिशानावरण 
ओर श्रुतशानावरणमेंस वचिवक्षित इंद्रियसंबंधी आवरणादि 
करके क्षयोपशमको योग्यता कहते हैँ । इसीलिये ऐसा कहा 
हैं कि “अपने अपने आवरणकी क्षयोपशमरूप योग्यतास शानम 
प्रतिनियत अर्थकी व्यवस्था होती है ।” जो छोग पेसा कहते हे 
कि “ज्ञान विषयाकार होनेसे ही विधयका प्रकाश करता हे” 
उसका भी खण्डन इस पूृर्वोक्त कथनसे दो गया, क्योंकि दीपक, 
घटाकार न होकर भी घटका प्रकाश करता है। अर्थात्‌ दी पककी 
तरद शान भी विययाकार न होकर यदि विपयका प्रकाश 
करे तो इसमे कोर्ट बाधा नहीं है।इसीलिय क्षथाकारताकी तरह 
अर्थजन्यता भी सानका प्रामाण्य सिद्ध करनेमे कारण नहीं है । 

7र यह बात जो नुमने कही थी कि “सविकद्पकका विपयभूत 
सामान्य अपरमार्थ है इसलिये निर्विक्षककों ही प्रमाण 
मानना चाहिये! सो यह भी टीक नहीं है। क्योंकि सयिकदपकका 
विवयमत सामान्य परमार्थ €ी है। इसमें किसी प्रमाणसे कोर्ट 
बाघा नहीं आती। प्रत्यत बौद्ध माने हुए स्लक्षणम हीं 
बाद ह€ | इसलिये नायकाराक अफ्यक्ष नहीं शा राकाता | 
यागाका माना हुआ खसन्नविकरा अचनन हाॉसरा जय प्रितिके 
पति करण ही नहीं हो सकता तो प्रमाण, या उरास भी सस्यक्ष 
दिख तरह हा सकता है ? 


इ३ 


किख्े रूपग्रमितेरसबन्रिकृष्मेव चघ्तुजेनकम्‌ । अग्नाप्य- 
कारिलात्तस्स । तत) सबन्निकपरोमावेपि साक्षात्कारिममोत्प- 
सेन सन्निकृपरूपतेव गलक्षय । न चाप्माप्यकारिलं चश्षुपो 
अप्रसिद्ध, प्रलक्ष्‌तस्थंव ग्रतीतेः । नन्रु प्रलनक्षागम्यामपि 
चक्षुपो विषयप्राप्तिमचुमानेन साधयिष्यामः परमाणुवत्‌ । 
यया प्रचक्षासिद्वोपि परमाणु कायोन्यथानुपपत्त्यानुमानेन 
साथ्यते, तथा चक्तुः प्राप्ताथशअ्रकाशक बहिरिन्द्रियत्वाचगि- 
न्द्रिययदिल्वनुमानात्मप्निसिद्धि। । ग्राप्रिव हि सन्निकृपे।। 
ततो न सन्निकपेसाव्याप्तिरिति चेन्न, अस्थानुमानाभास- 

त्वाद्‌। 
दुसरी दात यह हे कि 
साह्नकफएक 


पथ 


कि चक्लु अपाप्यकारी है। वह पदार्थले 
सम्बन्ध न करनेपर भी रूपज्ञानकी उत्पत्तिका कारण होता 
है, इसलिये उससे सन्निकर्षके असावम भी प्रत्यक्षद्ान होता है। 
जत एवं यह कहना भी कि “सज्निकर्पखरूप ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
है” युक्तियुक नहीं है। चश्चुका अप्राप्यकारिपना पत्क्षले सिद्ध 
इसलिये उसको ससिद्ध नहीं कह सकते। अधांत्‌ यह पत्वक्षसे 
सिद्ध है कि चल्छुका रुपले सम्बन्ध न होनेपर भी रूपका प्रत्यक्ष 
होता हे । झ्तः चश्चु अपाष्यकारी ही है। 


( दाह्म ) यद्यपि चश्चु प्राप्यकारी हैं यह घत्यक्षले सिद्ध नहीं 
है दथापि हम उसको परमाणुकी तरह अजुमानसे सिद्ध करते 
हूं। अधांच्‌ ऊिस प्रकार परमाणु घत्यक्षले सिद्ध न होनेपर भी 
अजुमानले सिद्ध क्विया झ्ाता हूं कि यदि परमाणु नहीं माना 
जाय तो स्कन्धरूप कार्य नहीं दनलकता, डसी पकार चश्तु 
प्राप्यकारी है, लधोंत्‌ धाप्त अर्थका प्रकाशक है यह घत्वक्षसे 
सिद्ध नहीं दे तो भी सजुमानसे सिद्ध होता है । क्योंकि वह 


सा दरह दाहारेन्द्रिय हें। इस जदुमानसे उच्ुक्ती 
च्ष्प्व्छ ऐ 
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अथेके साथ श्राप्ति (सम्बन्ध) सिद्ध होती है। इस प्राप्तिको 
ही सन्निकर्प कहते हैँ | इसलिये सन्निकर्परूप श्रत्यक्षके- लक्षणमें 
अव्याप्ति दोप नहीं आता । 

( उत्तर ) चक्ष॒की प्राप्यकारिता पूर्बोक्त रीतिके अनुसार अज्ञ- 
मानसे भी सिद्ध नहीं हो सकती, क्‍योंकि यह अछुमान वास्त- 
घिक अलुमान नहीं है--अज्ञुमानाभास है । 

तब्था चक्लरिल्नत्र कः पक्षोअमिग्रेतः कि लोकिक चश्षु- 

2." हेतो कालात्ययापविष्टत्व॑ 
रुतालीकिकम्‌ ? आधे हेतोः प्टत्व॑गोलका- 
क्षय चन्लुपो विषयग्माप्ते प्रचक्षयाधितत्वात्‌ । द्वितीये त्वा- 
अश्रयासिद्ध)/ अलोकिकस चश्लुपोउ्याप्यसिद्धे!। शाखासुधा- 
दीधितिसमानकालग्रहणादन्यथालुपपत्तेः चक्षुआप्यकारीति 
निश्रीयते | तदेव॑ सब्निकपरोमावेषि चश्लुपा रुपग्रतीतिजायते 
इति सन्निकर्पोव्यापकलात्‌ मंलकषस खरूप॑ न भवतीति 
खितम्‌ | रे सकल हल 

इस अज्लुमानमें कौनसे चलुको पक्ष किया है? लोकि- 
कचक्षुको अथवा अछोकिकचक्षुकी ? यदि छोकिकचछुको पक्ष 
किया है तो हेठ कालात्ययापद्टि नामदोपयुक्त हो गया, क्योंकि 
गोलकरूप चक्षुका विषयके साथ सम्बन्ध, प्रत्यक्षसे बाधित 
है। यदि अलोकिकचश्षुको पक्ष किया हे तो हेतु आभ्रयासिद्ध 
है क्‍योंकि पक्षरूप अलोकिकचक्षु अभीतक किसी भी प्रमाणसे 
सिद्ध नहीं हुआ । हे 

अतः यह निश्चय होता है कि चश्तु अप्राप्यकारी दी है, 

क्योंकि ऐसा न माननेसे जक्षकी शाखा और चन्द्रमा इन 


१ जहांपर साध्यकी तिद्धि की जाय उसको पक्ष कहते हैं। २ जो हेतु 

हक चर नम 

प्रद्मयक्ष प्रमाणसे बाधित दो उसको कालात्ययापदिष्ट कहते ६ । ३ पक्षम 
जिसकी सत्ता सिद्ध नहीं । 


श्प 


दोनोंका एक कालमें ग्रहण नहीं होसकता ॥ किंतु प्रहण होता 
देखा जाता है । इस घक्कार सन्निकरपके असावम सी चक्षुसे 
रूपका ज्ञान होता है, अतः यह सिद्ध हुआ कवि अव्याोपक होनेसे 
प्रच्यक्षका खरूप, सन्निकर्प नहीं होसकता । 


अख च्‌ ग्रमेयस्य प्रपश्च: प्रमेषकमलमातेण्डे सुलभः | 
सड्डहग्रन्थत्वाचु नेह अतन्पते। एचश्व न सोगतामिमत 
निर्विकल्पक अल्वयक्षम। नापि योगामिसत इन्द्रिया्थसलि- 
कपः । कि तहिं १ विशद्म॒तिभासं ज्ञानमेव प्रतक्ष सिद्धम ड्य्‌ । 


इस विपयको धमेयकमलमातैण्डमें विस्तारपूर्वक लिखा है; 
परन्तु यह सद्गह अन्थ है जथोंत्‌ इसमें वालूवोधके लिये छोदी 
छोटी सरल थुक्तियोंद्वारा बहुत विषयोंका सद्गह किया गया है. 
इसलिये इल विपयका यहांपर विस्तार नहीं किया जाता । इस 
बकार यह सिद्ध हुआ कि सोगतोंका (वोदोंका) माना हुआ 
निर्विकल्पक, तथा योगोंका माना हुआ इन्द्रियार्थ सन्निकृप, 
घत्यक्ष नहीं है किन्तु निर्मेलघातिसासखरूप ज्ञान ही प्रत्यक्ष है । 


तत्यमल्क्॑ द्विविध सांव्यवहारिक पारमाथिक चेति। तत्॒ 


के 


देशतो विशेद॑ सांव्यवहारिक प्लक्षम्‌ । यज्ज्ञान देशतो 
प्रशदमायान्रमस तत्साव्यवृहारका्रलल्षामतथ। । तचतुदे- 
घम्र-अवग्रह, इंहा, अवायो, धारणा चेति। 

उस पत्यक्षके दो भेद हैं एक सांब्यवह्ारिक, दुसरा पार- 
मार्थिक । जो थोड़ासा विशद हैं उसको संव्यवहास्कि पलक्ष 
कहते हैँ जथोत्‌ को ज्ञान परिपूर्ण विशद्‌ न हो--कुछ कुछ 
सिर्मेल हो चह सांव्यवह्ारिक पत्यक्ष कहा जाता है। उसके भी 
चार भेद हैं, जवग्रह, इंहा, लवाय और चारणा । 





झ्द उच्याप्तिदोगसहित ए्ररादसाहुंद 
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तत्रेन्द्रियाथंसमवधानसमनन्तरसमुत्थसत्तालोचनानन्तर- - 
भाषी सत्तावान्तरजातिविशिष्टवस्तुग्राही ज्ञानविशेषो5्वग्रह 
यथाय पुरुष इति। नाय॑ संशय/, विपयान्तरव्युदासेन ख- 
विषेयनिश्रायकत्वात्‌ । तह्विपरीतलक्षणी हि संशयः। यद्राज- 
वार्तिकम्‌ “अनेकाथानिश्वितापयुदासात्मकः संशयः, तहिप- 
रीतोज्वग्रह*” इति । भाष्यं च “संशयो हि निर्णयविरोधी 


न त्ववग्रह:” इति। 

(१) इन्द्रिय ओर अ्थेकी योग्यप्षेत्नमें प्राप्ति होनेपर उत्पन्न 
होनेवाले महासताविपयक द्शेनके अनन्तर अवान्तरसत्ताजा- 
तिखे युक्त वस्तुको भहण करनेवाला ज्ञानविशेष अवश्नह 
कहलाता है। अर्थात्‌ सत्ताके दो भेद हैँ एक महासचा दूसरी 
अवान्तरसत्ता । इन्द्रिय और अर्थकी योग्यक्षेत्रमे स्थिति होने 
पर पहले महासत्ताको विषय करनेवाला दर्शन उत्पन्न होता है 
फिर उसके अनन्तर ही प्रगट होनेवाले, अवान्तरसत्ताजातिसे 
युक्त चस्तुको विषयकरनेवाले जश्ञानको अवग्नह कहते हैं। जेसे 
कि यह पुरुष हे ।! इस ज्ञानको संशय नहीं कह सकते क्‍योंकि 
यह ( अवग्नह ) विपयान्तरका निराकरण ओर अपने विपयका 
निश्चय करानेवाला है ओर संशय इससे विपरीत लूक्षणवाला 
होता है। इसीलिये राजवार्तिकमें कहा है कि “संशयशान, 
अनेक अरथोमेसे किसीका भी निश्चय, ओर अपने विपयसे 
मिन्न विपयका निराकरण नहीं करता । अवग्नह इससे विपरीत 

? | इसी प्रकार भाप्यम ( गन्धहस्तिमहासाप्यमे ) भी कहा 
कि “खंशय निर्णयका विरोधी है, किंतु अवग्नह नहीं ।” 


अवग्रहग्रहीतार्थसम॒द्धृतसंशयनिरासाय_यत्र ईहा। यथा 


पुरुष इति निश्चितेज्थें किमय॑ दाक्षिणात्य उतोदीच्य इति 
संशये सति दाक्षिणात्येध भवितव्यमिति तन्निरासायेहारूय 
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ज्ञानं जायत इति । आापादिविशेषनिज्ञोनाद्ाथात्म्पावगमन- 
मवाय। | यथा दाशिणात्य एवायमिति । कालान्तराविस- 
रणयोग्यतया तस्येव॒ ज्ञान धारणा । यहशादुत्तराराप स 
इत्ंव सरण जायते। 

(२) अवम्हके द्वारा जानेडुए पदार्थम होनेचाले संशयको दूर 
करनेवाले शानको इंहा कहते हूँं। ऊेसे कि अवन्नहसे निश्चित 
पुरुपरूप अर्थम इस घकार संशय होनेपर कवि “यह पुरुप दाक्षि- 
णात्य है अथवा ओदीच्य ( उत्तरम रहनेवाला ) ” इस संशयके 
दुए करनेके लिये उत्पन्न होनेवाले 'यह दाक्षिणात्य होना चाहिये 
इसप्रकारके शानको इंहा कहते हूँ। (३) सापा आदिकका विशेष 
ज्ञान होनेपर उसके यथार्थेखरूपको पूर्वेज्ञान ( इंहा ) की अपेष्षा 
विशेषरूपसे दृढ़ करनेवाले ज्ञानको अवाय कहते हैँ। जैसे कि 'यह 
दाक्षिणात्य ही है! इसप्रकारका ज्ञान होना। (४) उसी पदार्थका 
इस योग्यतासे ( डढरूपसे ) ज्ञान होना कि जिससे काहलान्तरमें 
भी उस विपयका विस्मरण न हो उसको धारणा कहते हैँ । 
अथोद्‌ जिसके निमित्तसे उत्तरकालमे भी 'वह' ऐसा स्मरण हो 
सके उसको धारणा कहते हूँ । 


ननु पू्वपू्वज्ञानगृहीताथंग्राहकत्वादेतेपां घाराबाहिकवद्‌- 
आमाण्यप्रसज्ञ इति चेन्न विषयभेदेनाग्रहीतग्राहकत्वात्‌ | 
तथाहि। योज्वग्रहस्स विषयों नासावीहाया। | यः पुनरीहाया 
नायमवायस्थ, यथ्वावायस्य नेप धारणाया इति परिशुद्धपति- 
भानां सुलसमेबेतत्‌ । तदेतदवग्रहादिचतुष्टयमपि यदेन्द्रियेण 
जन्यते ददेन्द्रियप्रसक्षमित्युच्यते यदा पुनरनिन्द्रियेण तदा- 
लिन्द्रियग्रययक्क गीयते । 


'ईहादिकिशान, पूंच पूर्वे अवशन्नहादिक ज्ञानके द्वाया जाने 
हुए पदार्थको ही विपय करते हैं या जानते हैँ इस लिये ये 
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( ईंद्वादिक ) घारावादिकयुद्धिकी तरह अग्रमाण हैं! यह दादा 
ठीक नहीं है, क्योंकि इन अवग्रह्दिक शानोंमे विपयभेदकी 
अपेक्षासे अग्रहीतग्राहकता ही है--जो अवग्रहका विषय है बह 
इंहाका का नहीं, जो ईहाका है वह अवायका नहीं, और जो अचा- 
यका हे चह धारणाका नहीं । जिनकी प्रतिमा निर्मल है, उनकी 
'समझमें यह भेद्‌ बहुत सुलभतासे आसकता है।। ये अवग्रहा- 
दिक चारों ही शान जब इन्द्रियोंके द्वारा उत्पन्न होते हैं तब 
इनको इन्द्रियप्रत्यक्ष कहते हैँ । ओर जब मनके द्वारा 
होते हूँ तव इनको अनिन्द्रियप्रत्यक्ष ( मानस प्रत्यक्ष ) कहते हैं । 
कप 0 प्रोत्राणि [न 
डान्द्रयाण स्पशनरसनप्राणचक्तुश्श्रा: पश्च । आन- 
न्द्रियं तु मतः | तद्दयनिमित्तकमिदं लोकसंव्यवहारे प्रत्यक्ष- 
मिति प्रसिद्धलत्वात्सांव्यवहारिकप्रलयक्षमच्यते | तदुक्तम्‌ “इ- 
रनिद्रियानिन्द्रियनिमित्त देशत+ सांव्यवहारिकर् ” इद चामुझ्य- 
ग्ल्यक्षमुपचारसिद्धत्वात्‌ । वस्तुतस्तु परोक्षमेव मतिज्ञान- 
त्वात्‌ । कुतो ल खल्वेतन्मतिज्ञानं परोक्षमित्युच्यते “आधे 
परोक्ष/मिति सत्रणात्‌ । आधे मतिशथुुत्ते परोक्षमिति हि 


सत्राथं: । उपचारमूल पुनरत्र देशतो वेशधमिति छत 
विस्तरेण । ई 

इन्द्रियोंके पांच भेद्‌ हैं-स्पर्शन, रसन, घाण, चश्षु, ओर 

१ यह पुरुष है इस प्रकार अवग्नहमें सामान्यरूपसे जिस पदार्थका श्रतिभाच 
होता छ उस ही पदार्थके विशेष अंशोंमें इस प्रकार संशय होनेपर कि “यह पुरुष 
तो है परन्तु दक्षिणका रहनेवाला हैँ अथवा उत्तरका रहनेवाला” इस संशयको 
दूर फरनेके लिये एक विशेष अंशको विपयकरनेवाले ज्ञानको ईहा कहते हें । 
जैसे कि यह दाक्षिणाल्य है। इसहीके दृढ ज्ञानको- अवाय कहते हें जेसे यह: 
दाक्षिणाद्य ही है। कालान्तरमें अविस्मरणके निमित्तभूत ज्ञानको धारणा 
( संस्कार ) कहते हैँ । इसप्रकार इनके विपयोंगें अन्तर है। 
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भोत्र | अनिन्द्रिय एक मन है। इन दोनोंके निमित्तसे जो शान 
उत्पन्न होता है चह लोकच्यवहारमे प्रत्यक्षशच्द्से प्रसिद्ध हे 
इसलिये उसको सांव्यवह्ाारिकप्रत्यक्ष कहते हैं । इसीलिये ऐसा 
कहा है कि “इन्द्रिय ओर अनिन्द्रियले होनेवाले ज्ञानको एक- 
देश विशद्‌ (निर्मेल ) होनेले सांव्यवहारिक पत्यक्ष कहते है |” 
इसको अमुख्य पत्यक्ष भी कहते हैं, क्योंकि यह वास्तवमे प्रत्यक्ष 
नहीं है कितु उपचारले हे । बास्तवमें परोक्ष ही है, क्‍योंकि 
सतिज्ञान है। (प्रश्ष ) सतिज्ञानको परोक्ष क्‍यों कहते हैं ? 

(उत्तर ) तत्त्वाथेमहाशाखका ऐसा सूत्र है कि “आये परो. 
क्षण अथोत्‌ आदिके मतिज्ञान और श्रुतज्ञान दोनों ही परोक्ष 
हैँ । इस शानको उपचारसे जो प्रत्यक्ष कहा है उस उपचारका 
भी मूलकारण यही हैं कि वह देशतः विशद्‌ अथातव्‌ कुछ 
निर्मेल हें। 


स्वेतो विशदं पारमाथिकं प्रलृक्षम्‌ । यज्ज्ञान॑ साकल्येन 
स्पष्ट तत्पारमाथिकप्रलक्ष मुख्यप्रत्यक्षमिति यावत्‌ । तद्ठि- 
विध॑ सकले विक॒ल॑ च्‌। तत्र कतिपयविपयं विकेलम। 
तद॒पि द्विविधमवधिज्ञानं मनशपरययज्ञानं चेति।, तत्रावधि- 
ज्ञानावरणक्षयोपशमाहीयान्तरायक्षयोपशमसहकृताजात  रू- 
पिद्रव्यमात्विपयमव्धिज्ञानम्‌ । मनः्पयेयज्ञानावरणवीयान्त- 
रायक्षयोपशमससुत्यं॑ परमनोगतार्थविषयं मनःपर्ययज्ञानम्‌ । 
मंतिज्ञानसेवावधिमनःपर्यययोरवान्तरभेदासतक्ताथ॑वार्तिकरा 
जवार्तिकछोकवातिकमाष्याम्यामवगन्तव्या३ | 


जो सर्वेधा विशद्‌ हे उसको पारमार्थिकमत्यक्ष कहते है । 
अथधोत्‌ जो शान सम्पूर्णरूपसे स्पष्ट (निर्मेड) हैं उसको पार- 
मार्थिकप्रयक्ष अथवा मुज्यप्रत्यक्ष कहते हैँ। उसके दो भेद हैं, 
एक सकलग्रत्यक्ष दूसरा विकलमलक्ष । जो थोड़ेसे वस्तु और 


/# 


| 
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पर्यायॉंकों विषय करता है; आर्थात्‌ जो सम्पूर्ण द्रव्यों और 
परयोयोको विषय नहीं कर सकता उसको विकलप्रटयक्ष कहते हैं। 
उसके भी दो भेद हूँ, एक अवधिशान दूसरा मनःपर्ययश्ञान | 
वीयीन्तरायकर्मके क्षयोपशमके साथ अवधिज्ञानावरणकर्मका 
क्षयोपशम म्‌ होनेसे उत्पन्न हुआ, केवल रुपीद्रब्यको ( पुहुलको ) 
विपयकरनेवाला शान अवधिशान कहलाता है। जो मनः्पयय- 
शानावरण तथा वीयॉन्तराय कमेके क्षयोपशमसे दसरेके मनमें 
स्थित पदार्थमो विषय करनेवाला शान उत्पन्न होता हैं उसको 
मनःपर्यय कद्दते हैं । मतिशानकी तरह अवधिशान और मनः- 
पर्ययशानके अवान्तर भेदोंको, तत्त्वार्थसूत्रकी चार्तिकोंपर रे 
हुए भाप्यरूप राजवारतिक तथा स्छोकचार्तिकद्धारा समझना 
चाहिये । 

सर्वेद्रव्यययोयविपयं सकलम्‌ । तब घातिसड्ठातनिर- 
बशेपघातनात्समुन्मी लिते कंवलज्ञानमव “मवेद्रव्यपयांय पु 
केबलस्य” इत्याज्ञापितत्वात्‌ । तदेवमवधिमन+पर्ययकेवलज्ञान- 
त्रय॑ सवेतो वेशद्यात्पारमार्थिकं अत्यक्षम । सबेतो वेशर्य 


चात्ममात्रसपेक्षत्वात्‌ । 
जो सम्पूण् द्वव्य और उनके सम्पूर्ण ही पयायोंको विषयकरने- 
चारा ज्ञान है उसको सकलप्रत्यक्ष कहते हैँ । ओर वह प्रत्यक्ष 
चारों घातिकमाके सवेधा अभावसे उत्पन्न होनेवाला ऐसा 
केवलज्ञान ही है। क्‍योंकि तत्ताथोधिगममे ऐसा लिखा हे कि 
“सस्पूणे द्ृव्य ओर सम्पूर्ण पर्यायोंम केवलशानकी प्र्नत्ति है?। 
इस प्रकार अवधिज्ञान, मनःपयेयज्ञान, केवलज्ञान, ये तीनों ही 
- सर्वधा विशद्‌ होनेसे पारमार्थिकप्रत्यक्ष कह्दे जाते हैं। सर्वथा 
विशद्ताका फारण यह है कि ये अपनी उत्पत्तिम इन्द्रियादिक 
परवस्तुकी सहायेता नहीं छेते । 


१ ज्ञानावरण, दशनावरण, मोहनीय, अन्तराय । २ क्योंकि ऐसा कहा है 
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* नन्वस्तु केबलस्थ पारमार्थिकत्रमवधिमनःपर्यययोस्तु न 
युक्ते विकलत्वादिति चेतन. साकस्यवेक॒ल्ययोरत्र विषयोपाधि- 
कत्वात्‌ । तथाहि, सर्वेद्रव्यपर्यायविषयमिति केवल सकलम्‌ । 
अवधिमनःपर्ययों तु कतिपयविपयलाहिकलों । नेतावता 
तयोः पारमाथिकत्वच्युतिः, केवलवत्तयोरपि वेश खबिषये 
साकल्येन समस्तीति तावपि पारमाथिकावेव । 


शह्व ) केवरूज्ञान पारमाथिक्प्रत्यक्ष है यह कहना तो ठीक 
है परन्तु अवधिज्षान और मनः्पययज्ञान, पारमार्थिकप्रत्यक्ष नहीं 
होसकते, क्‍योंकि ये विकलू है। अथोद्‌ ये सम्पूर्ण दृब्यपयोयोक्तो 
विपय नहीं करते । ( उत्तर ) यह शक्कर ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
यहांपर साकृल्य ओर वेकल्य ये दोनों ही विशेषण विपयकी 
अपेक्षाले माने जात हैं। अथोत्‌ केवलज्ञान सस्पूर्ण दृब्यपर्यो- 
योंको विषय करता है इसलिये उसको सकल कहते हैँ। 
अवधिज्ञान और मनःपर्येयज्ञान कुछ थोड़ेले पदाधोंकों विषय 
करते है इसलिये इनको विकल कहते हैं। परन्तु इससे इनके 
प्रारमाथक्षत्वम त्व्मे कुछ धान नहां हैँ । क्याक्र जस पक्तार 
केवलशानका अपने नियत विपयमे सर्वेथा वैशय है उसी भकार 


इस दोनोंका भी अपने घविपयमे सर्वेधा चेशय हे । इसलिये ये 
दोनों पाय्मार्थिक ही हे । 





कि “असहाद॑ प्रत्यक्ष मवदि परोक्ते सहादसपेक्षम” अथाद्‌ जो विना सहाय- 


ठांऊँ ही उसका अद्धक्ष कहुंद हं सार जो दूसरका सहायतातं हा उसको 
पराक्ठ कहते हू 

१ छ्ेदल ठथा ऊवधि सनःपर्ययर्मे विषयमेदादिकी अपेक्षा भेद है । किन्तु 
झूवधि तथा मनः्पययर्मे जितना दिवत विपय प्रतिसाततित होता | है वह 
सम्पूर्ण विशद्रूपसे ही होता है। 





छ्२्‌ 


कश्निदाह “अर्कष नाम चक्षुरादिकमिन्द्रिय तत्मवीत्य 
्‌ ०. [0] 

यदुत्पधते तंदेव अलक्षम॒चित नान्यत्‌” इति तदष्यसत्‌ । 
आत्ममात्रसापेक्षाणामवधिमनःपय यकेव लाना मिन्द्रिय निर पे- 
क्षाणामपि ग्रल्नक्षत्वाविरोधात्‌ | स्पष्टचमेव हि गल्यक्ष॒त्व- 
प्रयोजक॑ नेन्द्रियजन्यत्वम्‌ । अत एवं हि मतिश्रुतावधिमन३- 
पर्ययकेवलानां ज्ञानलेन प्रतिपन्नानां मध्ये “आधे परोक्षम्‌” 
“अल्वक्षमन्यदि ल्वाबयोम॑तिश्ुतयो: परोक्षत्वकथनमन्येपां 
ल्व॒धिमनःपर्ययकेवलानां प्रलक्षलवाचोयुक्तिः । 

यहांपर कोई इस्र प्रकार शक्क्षा करता है कि “अक्ष माम 
इन्द्रियका है उसकी सहायतासे जो ज्ञान उत्पन्न हो उसको 
प्रत्यक्ष कहते हैं, ओरको नहीं” । परन्तु यह शझ्डा ठीक नहीं है, 
क्योंकि इन्द्रियोंकी अपेक्षाको न रखकर केसल आत्मासे ही 
उत्पन्न होनेचाले, अवधि मनःभ्पयंय केवलशानके भी प्रत्यक्ष 
होनेम कोई विरोध नहीं है। इसका कारण यह कि स्पष्टता ही 
प्रत्यक्षताका कारण है, न कि इन्द्रियोंसे उत्पन्न होना। इसीलिये, 
मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्यय और केवल, इन पांच ज्ञानोंमेंसे 
आदिके दो मतिज्ञान और श्रुतज्ञानको 503 8048 / इस 
सूजसे परोक्ष कहा है, और शेष अवधिमनः 


“प्रत्यक्षमन्यत्‌” इस सूतसे भत्यक्ष कहा है| 

कथ॑ं पुनरेतेपां प्रत्यक्षशव्द्वाच्यल्वमिति चेव्‌ रूढित इतिं 
ब्रूमः। अथवा अष्ष्णोति व्याप्नोत्ति जानातीलक्ष आत्मा 
तन्मात्रापेक्षोत्पत्तिक गत्यक्षमिति किमहुपपन्नम्‌ ? तहिं इ- 
न्द््यजन्यमग्रत्यक्ष॑ आ्रप्तमिति चेत्‌ हनत विसरणशीलर्त 
वत्सस्य । अवोचामः खत्वोपचारिक गलक्षत्वमक्षजज्ञानस 
ततस्तस्याम्रत्यक्षत्व॑ काम आमोतु, का नो हानि३ १ एवे- 


श्र 


बिक ै प्रोक्षमिल्वपि कप का हक. चे जे 
साछस्यथ पराइच्र परोक्षमेलपि आठावाहतमस्‌ । अवंशचसंद 
परोक्षर॒क्षणलात । है 

( प्रश्ष) इनको पत्यक्षशबद्से क्यों कहते हैं? अधात्‌ अचधि 
भादि ज्ञान जब अपनी उत्पत्तिम अस्ल अथोत्‌ इन्द्रियोंकी 
अपेक्षा ही नहीं रखते तो इनको पत्वक्ष क्यों कहते हैं? ( उत्तर ) 
रूंढिसे, अथोत्‌ इन छानोंमे प्रत्यक्ष शब्द अपने योगिक अर्थकी 
अपेक्षा न करके रूढ है इसलिये इनको प्रत्यक्ष कहते है। अधवा 
अक्षशब्दका अथे आत्मा सी होता है, क्‍योंकि यह झाब्द अक्ष 
धाठुले दना दे जिसका अर्थ होता हैं किली पदाथेको व्याप्त 
करना अर्थात्‌ जानना | इसलिये उस ( अक्षत्भात्मा )की अपे- 
क्षासे ही केवल जिसकी उत्पत्ति हो उसको प्रत्यक्ष ऋहते हैं; ऐसा 
अधथे करनेले क्‍या दिगड़ता है ? कुछ नहीं । ( पश्न )--यदि ऐसा 
है तो इन्द्रियज्न्य ज्ञान अपत्यक्ष ठहरा ! (उत्तर) बच्चा ( घश्न- 
कत्तों ) बहुत जल्दी भूछ जाता हद यह वड़ा खेद हैँ । हम यह 
दाठ पहले कह छके है के 'शमन्द्रयजून्य छान उपचारस घत्यद्र 
कहा जाता है” इसलिये वह अच्छीतरह अपत्यक्ष 5हरो: हमारी 
कुछ हानि नहीं हैं । इस पूवाक्त कथधनसे यह कहना भी झऊण्डित 
शोगया कि “हो शान इन्द्रियोंकी अपेस्ताले रहित है वह परोश्ध 
हू” क्योंकि प्मेक्तका लक्षण विशद्तारहित होना ही हैं। 


सखादतत्‌ जतान्द्रव अल्वक्षमस्ताल्यांत्साहसमसतम्भांपि- 
द्त्ाद्‌ ) यद्सम्भाविद्मप्रि कल्प्येद गगनरुसुमादिकगाए 
कंत्प्प सात | न साइहयनकुसुमादरआासदलात्‌ अताब्द्रय- 
प्रखक्षस तु प्रमाणासद्धत्वाव्‌ | तथाह। कदलज्ञाने तावत्कि 





दि न झ््प >> ल्जल्ज्न 
व द्धार च्थ चापफप्न इटतविप्न विज ५णत सधाप 
>> ज््ो अ्ज्ट 
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खिज्जानां कपिल्सुगतादीनामसम्भवद॒प्यहैतः सम्भवल्वेत । 
स्वेज्ञो हि स भगवानूं। 

( शह्ढा ) अतीन्द्रिय ज्ञानको तुम प्रत्यक्ष कहते हो यह तुम्हारा 
चड़ा साहस है, क्योंकि चह तो असम्भव है। यद्‌ असम्भवकी 
भी कटपना होने छूगे तो आकाशके फ़ूलोंकी भी कल्पना होनी 
चाहिये। 

( समाधान ) आकाशके फूलोंकी कढ्पना नहीं हो सकती. 
क्योंकि थे अप्रसिद्ध हैं किन्तु अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमाणसे सिद्ध 
है। किश्विज्ञ (अट्पज्ञानी ) कपिल खुगतादिकोंमें केवलशान 
असम्भव रहनेपर भी अरहंतमें सम्भव है, क्योंकि थे अरहंत 
भगवान्‌ सर्वज्ञ हें । 

ननु स्वेज्ञखमेवाप्रसिद्ध किमुच्यते स्ज्ञोहेज्िति कचि- 


३ 6 


दष्पप्रसिद्धस्स विषयविशेषे व्यवस्थापयितुमशक्तेरिति चेन्न, 
सक्ष्मान्तरितद्राथा; फकरय्याचत्मत्यक्षा अनुमयत्वादग्यादव- 
दिल्यनुमानात्सवज्ञत्वसिद्धिः 

(शड्भा ) जब कोई सर्वश सिद्ध ही नहीं तब यह किख- 
वरह कहते हो कि अभरहंत सर्वश् हैँ ? क्योंकि जो पदार्थ कहीं 
भी प्रसिद्ध न हो उसको किसी एक स्थलूविशेषमे सिद्ध करना 


अद्यक्‍्य है । 
( समाधान ) यह दशाह्ला टीक नहीं है, क्योंकि सवशत्वकी 


सिद्धि इस अजुमानसे होती है कि सूक्ष्म, अन्तरित, तथा दूर- 
चर्ती पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि हम उनको अनुमानसे 
जानते हैं; जो २ अनु॒मानसे जाने जाते हैँ वे किसी न किसीके 
अत्यक्ष भी होते हूं, जेसे अप्नि । 
तदुक्ते खामिमिर्मदाभाष्यसयादावाप्तमीमांसाप्रसावे-- 
“पक्ष्मान्तरितद्राथी! श्ल्यक्षाः कसचिद्यथा | 
अनुमेयत्वतोअ्यादिरिति सर्वेश्षसंस्ितिः” ।। १ ॥ 


8५ 


सक्ष्माः खभावविश्रक्ष्टाः परमाण्वादयः, अन्तरिताः 
कालविग्नक्कष्टा रामादय३, दूराथां देशविप्रकष्ट सेवोदयः एते 
खमावकालदेशविप्रक्ृष्टः पदाथों धमत्वेन विवाक्षितासपा 
कसचित्मलक्षत्व॑साध्यम्‌ | इह गल्यक्षत्त॑ अल्वक्षज्ञानविप- 
यत्वम्‌ । विषयिधमंस्थ विपयेप्युपचारोपपत्तेः ।- अनुमेयला- 
दिति हेतु3, अम्यादिच्ट्टान्तः । अम्यादावनुमेयत्त॑ कख- 


चिठलध्ृत्वेन सहोपलब्ध प्रमाण्वादावपि कस्चित्मलक्षत्व 
साधयलेव । 


इसीलिये सामी समन्तभद्वाचार्यने प्रथम ही महाभाष्यकी 
आप्तमीमांसा नामक प्रस्तावनामें ऐसा कहा है किः--“खछ्ष्म, 
जअनन्‍्तरित और दूर्वर्ती पदाथे किसी न किसीके प्रत्यक्ष हैं, 
क्योंकि ये अजुमेय हैं, जैले अप्नि आदि | इस अलुमानसे 
सर्वे सिद्ध होता है ।” सक््म अथोत्‌ जो खमावसे ही विप्रकृष्ट 
जैसे परमाणुआदि । अन्वरित अथोदव्‌ जो कालसे विपरकृष्ट 
जैसे राम, रावण आदि | दूराथे, जथोत्‌॒ जो क्षेत्रसे विपक्ष 
हूँ ज्ेसे मेर आदि । खभाव, काल, देशकी अपेक्षा व्यवधानलसहित 
धर्मिरूप पदाधोंका किसी न किसीको पत्यक्ष होना साध्य हे। 
यहांपर पत्यक्षशब्दसे 'भत्यक्षशानका विपय' ऐसा अर्थ समझना 
चाहिये, फ्योंकि यहांपरए विपयमें दिपयीके धर्मझा उपचार 
किया है। झहुमेयत्व हेतु है और अश्यादिक दृष्टान्त हैँ।सप्ति 
जादिक विपयमे किली न किसीक्ते भत्यक्षके साथ देखागया अज॒- 
मेयत्वहेतु परमाणु आदिकर्म भी किसी न किलीके द्वारा घत्यस्ध 


0, 
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होनेको सिद्ध करता है अथीत्‌ पर्वतम रहनेवाली जिस अप्निको 
कोई अनुमानसे जानता है उसी अप्लिकों पवेतपर जाकर 
देखनेवाला कोई मनुष्य पत्यक्षते भी जानलेता है। इस प्रकार 
प्रत्यक्षेके साथ रहनेचाला अजुमेयत्व हेतु परमाणु आदिक 
समावविप्रकष्ठादि पदार्थोकों भी किसी न किसीके प्रत्यक्ष 
गोचर होना सिद्ध करता है । अथोत्‌ जैसे अजुमेय अम्नि किसी 
न किसीके प्रत्यक्ष है उसी प्रकार परमाणु आदिक भी अजुमेय 
होनेसे किसी न किसीके पत्यक्ष हैं। अनुमानके विषयभूत पद्वे- 
'तीय अश्नि आदिक यावद्‌ अज्ुमेय पदार्थर्मे रहनेबाला जो 
अज्ञमेयत्व धर्म वह जिस जिस वस्तुर्मे रहता है उस उसमें 
प्रत्यक्षत्व घमें सी रहता है, क्‍योंकि जिस प्रकार जिस परोक्ष- 
भूत अश्विकों हम धूम देखकर अज्ञुमानप्रमाणद्वाय निश्चित 
करते हैं चही अभ्नि उस मनुष्यको प्रत्यक्ष भी जानी जाती 
है कि जो पर्वतपर चढ़ कर देखना चाहता हो । इसी प्रकार 
हम सरीखे अल्पज्ञ मज्॒प्योंको जिन जिन वस्तुओंका प्रत्यक्ष 
ज्ञान हो सकता है वे थे वस्तुएं हमको प्रत्यक्ष न होकर केवल 
अजुमानके गोचर होनेपर भी हम सरीखे किसी न किसी 
उस मनुष्यको प्रत्यक्ष भी हो. जाती हैं कि जो उनको प्रत्यक्ष 
करनेकी पूर्ण सामञ्री मिल्लाता है। इस लिये हम अनेक वार 
अलुमेयत्व धर्मको प्रत्यक्षत्य धर्मका अविनाभावी देखते हुए 
“यह निश्चय करते हैं कि जो जो पदार्थ अज्लुमेयत्वधर्मविशिष्ट 
हों अथात्‌ जो जो अज्ञमानद्वारा जाने जासकते हों वे वे हमारे 
अत्यक्षञषानयोचर न होनेपर भी किसी न किसीके प्रत्यक्ष 
अवश्य होने चाहिये । इसी लिये खभावसे सूक्ष्म परमाणु भादि, 
देशदूर मेरु पर्वतादि, कालसे अन्तरित रावणादि तथा भ्विष्य- 
त्कालबर्ती पदार्थ, ये सभी जब अजमेय हैं अर्थात्‌ अज्ञमानद्वारा 
जाने जा सकते हैं तो इन सबका प्रत्यक्ष भी किसी न किसी- 
को अवश्य हो सकता है। जो हम सरीखे अव्पज्ञोंक अगोचर 
'परमाणु आदिका भत्यक्षज्ञाता हो वही सर्वेज्ष होना चाहिये । 


छ्छ 


मचाप्वादाइतगेयलवसमसि्ं, सर्वेषामप्यनुमेयमात्रे 3 > 
नदचाप्वादाइचुमंबलमभगपात्तदू, सबदामप्यचुमयमात्र चि- 


3..3५:% मादीनां प्रलक्षचसिद्धिद्धारेण >>. 
चवादामाबात्‌ । जउस्लपर उस्मादतन चांसादइ्दारण 
कसचिदरशेपविपर्यं. अलक्षज्ञानस दत्पुनरतीन्द्रियमिति 8 «आम + ही 2 
कसचिद्शेपविपयें अलक्षज्ञायम्‌ । दत्युनरतान्दियर्मिति 
2० मत आल... स्वावशेपरदिषर्य ॥५० अमन « अम.. 
कथम्‌ ई इत्थय्‌ । याद ठब्ह्ानसीन्द्रायर्क सादुशपाद्रपद न 
० खयथोग्यविपय जी चपानजनकचताक्ते न्ञ्डं हि." 
खाद, इन्द्रियायां खयोग्यविपय एवं ज्ञानननक्तसशक्तेर 
सध्ष्मादीनां दे तदयोग्यत्वादिति | ठलात्सिड तदशेपविपर्य 
सतक्ष्मादनां च तदयानग्यत्वादाद | ठसात्सद्ध ठददशपाद 
झ्ञानमदीन्द्रियमवेति 2 23 मम असच्ियाये न सर्चेषां के सर्ज्नवचादिनां ० अल । 
ज्ञानमताचल्यमसदाद | झालसबदथाथ सर्प संरंज्नयगादहुना से 
£+ यद्धाद्या जा उप्याह '+ हर अच्यटादय -क- | कसाच तपत्वघ् 3० घ्ला्‌ * 
विवादः । यद्धाह्या जप्याहु$ः “अच्टादबयः कसचितालश्षा: 
किक के कप 
पमेयत्वाद' इति। 











प्रझाण च्यविने 485, कल पलक टललक! पल झससिड ज्ज्ञ्ी जर्धाद 5 अर 
रमाएं ब्यादिन लहुसेयत्द हुतु आासंद् नहा हैँ ॥। जअधथाद 
सत्मादिक पदार्थ प्‌ छममानसे चिद्धि नहीं मर मम दाव नहीं हे 
खसुत्मादक पएदाध ऋशुसानस इससद्ध नहा हू यह थ नहा ह, 
>> सज्छे इच्चस्यत्त सानकेम ०2 स्केसीका डी स्विदाद दर नहीं २ 
फक्पोके इनके सदझुमेय सानदेस सेसोका नो एदेंदाद नह हे। 
इ्दाचिनलकतिप्दतन पदायथोंक्ी चघत्यक्तसिद्धिले प्ज्क्ज्स्दि यद्यपि की शापा दाद 
(प्रश्न ) खसल्मादक पदाधोक्रा शत्यक्तासाद्स थ यह दातठ 
(5 20: सच स्क्न्सी इ< सकसीको ० सफ्प्८पदा्थ 28 +- पचिप्यक्त 
रूख हापयर शेक्क करी ने झकराका रसबचपृणपएदाशदश्शप्यएदक 
तु < दे 
जज स््ि एरनत वह शान छदीन्द्रिय ० लक बलथोद पे ००-५५ आज 
अल्यछ शान है एसनतु दह शान लतास्ट्रय हू लथाद्‌ शन्द्रदाक्ता 
झपक्ा ने रसेूकर हा उत्पक् होता ह्‌।य खेर ( उत्तर ) यह 
2... >ौ 7. अभतटल मा शन्ट्रयिहन्ध 3० नील सर्वंधिष्यक पक, 
इस तरह के यांद दह झान शानन्‍्द्रदछून्य हाठा ता सदापरयक्त 
नहों होता. क्‍योंक्ति इन्द्चि्या छापने योग्य दिप्य्म ही झानक्नो 
ना हाता, सक्याक्ष इन्द्रया ऋपन याोप्य दिर्यम हां कझानकत 
० चे हा ७. क 
उत्पक्ष फर सकती है । सघ्मादिक पदार्थ इन्द्रियोंक्े योग्य दिपय 
त्प्छ कर सकता हं | रृध्मादक्त पदाधथ इन्द्रयाक्त याग्य दिप 
732 >> जनयआ पा डज-मदा« क्या श- सरदेदिप्दक [ 
ऋतहा रह श्स्स्द छह इ्सख्च छुआ वक्त सरूइरएदक् शान चछुता- 
हल के जिक। 


स्द्र्यि 2७ वी बम स्र्प्य्म सघ्सी श सद्देधदादीझा दानकन न फिककणनक री: 
न्द्र्य €ां दाता हूँ | श्र दृएदम फेस सा सदक्ल झाददाद 


छल दार 








है ् गीक्ा दिवाद 

लक हु + इसे भीरहस दिएयर्भे ०-8 पक ब 

नह €प ऋूते एए दुसर हाय रस दिएदम ऋझषहत हे फछे थम 

झऊझध् ऊझादिक किली न किसके पत्टस डर 030 पक के ले 

झधकम ऊझापक ला न करुक ल्छ हं, क््याद्ध दे परमंय हू 
हि 


ख्य्घं जद पलक रह मन शद या 44+-प ली अर कक डी ७ नी छनमानदस अमन +->मन न. 3 5 
दर लरलद॒ पदक उनका ऊलजुसादद जानद हू ।. 
५५०५ पा स्‍च्म्छिछ 


सन्दस्वेदमगेपदिपयसा: गत्कारिदिलपएरतीकियप्रत्य 5: 

सनन्‍्दसद्दबञ्पावपदयाट त्कारतदछणरवान्द्रसप्रहद्य छ+ 

का ५ कक 5 बज 
+ः शः कप हे हो कक. रच 

ज्ञान, ठद्दाहेद ज॒ति ऊघपम  ऊसचिटिंते सपनार३ सा 

ऊआऋाद, ददाहद शत कथन - ऋचछ्ादादाद सर्ंनार3 सामा- 
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न्यज्ञापकादिति चेत्‌, सत्य, प्रक्ृतानुमानात्सामान्यत/ स्वे- 
शत्वासिद्ध! | अहँत एवदिति पुनरठुमानान्तरात्‌ । तथाहि। 

अहहन्‌ सर्वेज्ञो भवितुमहति निर्दोपत्वात। यस्तु न सर्वज्ञो 
'नासो निर्दोपो, यथा रथ्यापुरुष इति केवलच्यत्तिरिकिलिठ्रक- 


मलुमानम्‌ । 
( शड्ढा ) सम्पूर्ण पदार्थोको साक्षात्‌ करनेवाला अतीन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष तो सिद्ध हुआ, परन्तु वह अरहंतमें ही 
केसे ? क्‍योंकि “किसीको प्रत्यक्ष है” यहांपर “किसीको” यह 
'सर्वनाम सामान्यका वोध कराता है अर्थात्‌ किसीको इस 
सर्वेनामसे हम अरहंतको ही केसे समझ कि वे ही सर्वक्ञ हैँ । 
(समाधान ) ठीक है, प्रक्त अनुमानसे सर्वश्षकी सामान्यरूपसे 
ही सिद्धि होती है| परन्तु अरहंत ही सर्वज्ञ हैं यह दूसरे अनुमा- 
नसे सिद्ध होता है । वह अनुमान यह है कि अरहत सर्वेक्ष है, 
क्योंकि वे निद्यंप हैं । जो सबश नहीं है चह निरदोप नहीं हो' 
सकता, जैसे गलीम घूमनेबाला साधारण मलुप्य। इस अनु॒मानमें 
सर्वशत्वको सिद्ध करनेवाला निर्दोपत्व हेतु केवलव्यतिरिकी है। 
आवरणरागादयो दोपासतेभ्यो निष्क्रान्तत्व॑ हि निर्दोप- 


त्वम्‌ | तत्खठछ॒स्वज्ञमन्तरेण नोपपचते किश्विज्ज्ञयावरणादि 
दोपरहितल्वबिरोधात्‌ | ततो निर्दोपत्वमहंति विद्यमान सावेजे 
साधयत्येव । निर्दोपत्व॑ पुनरहत्परमेप्ठिनि युक्तिशात्नाविरो: 
धिवाक्त्वात्सिध्यति | युक्तिशाल्राविरीधिवाक्तल च तदमि- 
मतस्थसुक्तिसंसारतत्कारणलवय्थानेकघमांत्मकचेतना चेत ना - 
त्मकतत्तस प्रमाणाबाधितत्वात्सुव्यवश्ितमेतर । 


शानावरणादि कर्म तथा रागद्वेपादिरूप दोषोंसे जो रददित है 
डसको निदोंप कद्दते हैँ । यह निर्दोपता बिना सर्वशताके नहीं 
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होसकती । क्योंकि जो अल्पज्ञानी है उसके आवरणादि दोपोंका 
अभाव नहीं होपाता | इसलिये अरहंतमे विद्यमान यह निर्दो- 
पता उनकी ( अरहंतकी ) सर्वेश्षताको सिद्ध करती है। अहँ- 
त्परमेष्ठीके बचन युक्ति तथा शाखले अविरोधी हैं इसलिये 
उनमें ( अरहंतमे ) निदोपताकी सिद्धि होती है। उनके माने 
हुए मुक्ति तथा संसार और उनके कारण अनेकधर्मात्मक चेतन 
तथा अचेतनखरूप तत्व किसी भी प्रत्यक्ष अथवा अनुमानांदि 
प्रमाणसे बाधित नहीं हैँ इसलिये उनके चचनमे युक्ति ओर 
आगमसे अविरोध अच्छी तरह सिद्ध होता है। 


एवमसपि सर्वेज्॒वमहत एवंति कर्थ कपिलादीनामपि 
सम्भाव्यमानत्वादिति चेदुच्यते-कपिलादयो न स्वेज्ञा: स- 
दोषत्वात्‌ , सदोपत्वं तु तेपां न्‍्यायागमविरुद्धभापित्वात्‌ | तच् 
तदभिमतमुक्त्यादितल्वस्य सर्वेथेकान्तस्य च प्रमाणबाधित- 
त्वात्‌ । तदुक्त खामिभिरेव-- 

“सु त्वमेवासि निर्दोषो युक्तिशास्राविरोधिवाकू । 
अविरोधो यदिट्ट ते प्रसिद्धेन न वाध्यते ॥ १ ॥ 
त्वन्मतासृतवाह्यानां सर्वथेकान्तवादिनाम्‌ । 
आप्ताभिमानदग्धानां खेष्ट च्ट्टेन वाध्यते ॥ २॥* 

इ्वि कारिकाइयेनेतयोरेव परात्माभिसततलबाधाबाधयोः 
समथन प्रस्तुल्ल भावेकान्ते इत्युपक्रम्य स्यात्कारः सत्यला- 
जछन इलन्त आप्तमीमांसासन्दर्भ इति ऋृत॑ विस्तरेण | तदेव- 
मतीन्द्रियं केवलशानमहेत एवेति सिद्धम्‌। तदचनप्रामाण्या- 
चावधिमनःपयययोरतीन्द्रिययोः सिद्धिरिल्वतीन्द्रियप्रत्यक्षम- 
नवच्यम्‌ | ततः खित सांव्यवहारिक पारसाथिक चेति द्विवि् 


प्रसक्षमिति । 
न्यां० दी० ४ 
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इस ( शड्ढा कं पूचोक्त कथनसे भी अरहँत दी सर्वश्ञ है यह 
कैसे सिद्ध हो? क्थ्पोंकि, कपिलादिकॉम भी इसकी सम्भावना 
होसकती है। अर्थात्‌ निदोपत्व हेतुसे सर्वक्षताकी सिद्धि तो 
की, परन्तु उससे यह केसे सिद्ध हुआ कि अरहँत ही सर्व्ञ हैं? 
क्योंकि, दूसरे कपिलाशद्क भी निदाप होनेसे स्ेक्ष हो सकते है।- 
( समाधान ) अरहे | सिवा दूसरे कपिलादिक सवेज्ष नहीं 
हो सकते, क्योंकि, वे रप्दोप हैं। इस अज्ुमानसे उनमें सर्वज्ञ- 
ताका अभाव सिद्ध होता है। उनका उपदेश, न्याय और 
आगमसे विरुद्ध सिद्ध होनेके कारण सदोप, और उनके 
माने हुए सर्वेथा के, छान्तखरूप मुक्त्यादि पदाथे, भ्रत्यक्षादि 
प्रमाणोंद्राय वाधित्‌, सिद्ध होते हैं । इसी ढछिये खामी 
समन्‍्तभद्वाचार्यने कहा है कि “हे भगवन तुम्ही निदोप हो, 
क्योंकि, मा ही [वचन युक्ति और शाख््रसे अविरुद्ध हैं।जो 
तुमको इष्ट है वह प्र(य्रक्षादिसे वाधित नहीं होता अतः तुम्हारे 
चचनोंका अविरोध (सिद्ध है ॥१॥ जो तुम्हारे मतरूपी अम्ठ॒तसे 
दूर हैं, अत एवं जो| वस्तुके खरूपको सर्वथा एकान्तसे मानने- 
वाले हैं .। नॉको आप्त माननेके अभिमानसे जाज्वल्यमान 
हो रहे हैं उनका इ४ प्रत्यक्षत बाधित है ॥ २॥” इन दो कारि- 
काओंसे दूसरेके/ मानेहुए नत्त्वोंम बाधा और अपने मानेहुए 
तत्त्वोंमे अबा समर्थन फरके “भाचेकान्ते” इस कारिकासे 
लेकर “स्पात्का< सत्यलाब्छनः” इस कारिका पर्यन्त विस्तार- 
पूवेक इस विंपयका विवेचन आप्तमीमांसाम किया है। इस 
भकार यह सिद्ध हुआ कि अतीन्द्रिय केवलशान अरहंतमे ही 
हैं । उनके चचन पमाण होनेसे अतीन्द्रिय अवधिशान और 
मनःपर्ययज्ञानका भी समर्थन होता है। इसलिये अतीन्द्रिय 
भत्यक्ष निर्दोष सिद्ध है। इसीसे यह भी सिद्ध हो चुका कि 
भल्यक्षके सांव्यचद्यांरिक और पारमार्थिक ये दो भेद हैं 
इति द्वितीय प्रकाशः । 
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अथ परोक्षप्रमाणनिरूपणं प्रक्रम्यते | अविशद्मतिभास 
परोक्षम । अन्र परोक्ष लक्ष्यम्‌; अविशद्प्रतिभासत्व॑ लक्षणम्‌ । 
यस् ज्ञानस्य प्रतिभासों विशदों न भवति तत्परोक्षप्रमाण- 
मेतल्यर्थ/ । वशचमुक्तलक्षणस्‌ | ततोन्यद्वशद्यमस्पष्टत्वम्‌ | 
तदप्यनुभवासिद्धसमव । 

अब परोक्ष प्रमाणका निरूपण करते हैँ । अविशद प्रति- 
साखको परोक्ष कहते हेँ। यहांपर परोक्ष रूकष्य्वाचक है ओर 
अविशद्प्रतिभाखत्व रक्षणचाचक है। अथात्‌ जिसका प्रतिभास 
विशद्‌ नहीं हो उसको परोक्षप्रमाण के है । विशद्ताका 
लक्षण पहले कद छुके हूं। उससे जो भिन्न हैं उसको अविशदता 
अथवा जअस्पष्टता कहते हैँ । यह सी इलाका तरह अनु- 
भवसे सिद्ध है। 

सामान्यमात्रावपयत्व परोक्षप्रमाणलक्षणमिति काचत्‌ 
तन्न अलक्षस॒व परोक्षयापि सामान्याप्रशपात्मकत्रस्ताव पय- 
सन्‌ तस्पय लक्षणस्वासस्थाचत्वात्‌ | तथा हिं। घबदादावपयपु 
अवतमान प्रत्यक्ष)मरमाण तहत सामान्याकार घटदलादक 
व्याइताकार च व्याक्तरूप युगफ्द्त भ्काशयहु प्लन्ध तथा 
परोक्षमपि । इति न सामान्यमात्रविपयत्वं परोक्षकक्षणम्‌ | अपि 
त्वच शद्यमत्र | | 

कोई परोक्षप्रमाणका लक्षण इस पकार करते हैं कि “जो 
सामान्यमात्रको विषय करता है वह परोक्ष कहलाता है। ” परन्तु 
यह कहना ठीक नहीं है। क्योंकि, परोक्षप्रमाण भी प्रयक्षकी 
तरह सामान्‍य ओर विशेष इन दोनों खरूपवाले चस्तुको विपय 
करता है; इस लिये परोक्षका यह रक्षण जसस्मवी है। अरथात्‌ 
जिस प्रकार घदादि विपयोंमे प्रदत्त होनेवाला पत्यक्षप्रमाण, 


ण्र्‌ 


विपयके घटत्वादिक सामान्य आकारको और व्यक्तिरूप विशे 
आकारको एक साथ ही प्रकाशित करता है उसी प्रकार परोक्ष- 
प्रमाण भी सामान्यविश्ञेपात्मक वस्तुकों ही प्रकाशित करता 
केचल सामान्यको नहीं । इसलिये परोक्षप्रमाणका लक्षण 
सामान्यमात्रको विषय करना' नहीं किन्तु 'अवेशद! है। 

५ सामान्यविशेषयोरेकतरविपयत्वे तु प्रमाणलवणेवालुपपंत्ति:, 
सबममाणाना सामान्यविशेषात्मकव्र स्तुविष यत्वा भय नु ज्ञानात्‌ | 
तदुक्त 'सामान्यविशेषात्मा तदर्थों विषय: इति | तसात्सुष्- 
क्तम्‌ 'अविशदाबभासन परोक्षम्‌! इति। 

प्रमाणका 228 यदि सामान्य और विशेष इन दोनोंमसे 
एक ही माना जायगा तो घ्रमाणत्व ही नहीं वन सकेगा। क्योंकि, 
एसा मानागया हे कि जितने प्रमाण हैं उतने सभी सामान्यवि- 
शेपात्मक वस्तुको। बिपय करते हैं । इसीलिये ऐसा कहा है कि 

प्रमाणका विषय (7 पदार्थ है ।” अत एव 
परोक्षका यही लक्षण ठीक कहा गया है कि “जिसका प्रतिभास 


विशद्‌ न हो वह परोक्ष है।” 
/ ५५ [4० 
तत्पश्चविध स्खटतिः ग्त्यभिज्ञान तकोंउनुमानमागमथेति [ 
पश्चविधस्याप्यरा परोक्षस्य प्रत्ययान्तरसापेक्षत्वेनेवोत्पत्तिः । 
तचथा, स्मरणस् प्राक्तनानु भवापेक्षा, अत्याभज्ञानस स्मरणा- 
चुभवापक्षा, तकेस्यानुभवस्मरणग्रल्मभिज्ञानापेक्षा, अनुमानसस 











१ क्‍योंकि वस्तु सामान्यविशेपात्मक हैं । उसका एकरूपसे अर्थात्‌ सामा- 
न्यरूपसे अथवा विशेषरूपसे अहणकरनेवाला ज्ञान मिथ्याज्ञान ही होगा, सम्य- 
ग्ञान ( अ्रमाण ) नहीं। अथवा सामान्यको छोड़कर विशेषपतरूप वखु आर 
विशेषकोी छोड़कर सामान्यरूप वस्तु हो नहीं सकती अतः खरबिपाणवत्‌ 
अवस्तुको विषय करनेवाल्ा ज्ञान अप्रमाण ही है । 


प्‌ +्‌ झ््‌ 


चलद्दशेनाचपंक्षा, आागमस शब्द्श्रवगूसझतग्रहणाचपत्षा || 
अल्यक्ष तु न तथा खातठब्येणवोत्पत्तेः | स्मरणादीनां ग्रत्यया- 
न्तरापेक्षा तु तत्र तत्र निवेद्विष्यते । 

उसके पांच भेद हैं--स्व्ति, प्रत्यसिज्ञान, तके, अनुमान ओर 
आारम | इन पांचों ही प्रकारक्ते प्येश्षप्रमाणोंक्ती उत्पत्ति इूच्चरे 
कारणोंक्री अपेक्ता ऊेकर हो तो हु। सरणएस पहले अच्ुर भवचकी 
जझपेद्ा रहती है | घत्यशिज्ञाचमे स्मरण कोर सलुसचक्की सपेक्षा 
रहती हे। तकेको लज्भमव. सरण जोर प्रत्यभिज्ञानक्की अपेक्षा हैं । 
ऊअलुमानको लिझदशनादिकक्की जपेक्ता हे।भागमको झब्दके 
सुनने भार सहतादक ग्रहण करनक्नी लप्सा ह | परन्तु प्रत्यक्ठछ 
अपनी उत्पक्तिम किसी इसरे क्ारणकी अपेक्ता नहीं रखता, 
चह खतठन्‍्त् ही उत्पन्न होता ह। सरणादिकी उत्पत्तिम जिन जिन 
चकारणाका गि्‌ अपब्द हट उनका उछर उन उनाद्रा (्‌ स्मरणादक्रा ) 
चेन करते समय किया जायगा। 


तत्र का नाम स्टतद३ । दादतल्वाक्तारा प्रागनु भूतव स्तुवपया 
स्वृतिः । यथा स देवदच इति। अन्र हि ग्रागननुमूत एवं 
देवदत्तरूत्तया प्रतीयते, तस्मादेपा प्रतीतिस्तच्ीडेखिन्यनुभूत- 
विपया च, अनलुभूते दिपये ठदनुत्पत्त: | तन्मू चानुभवो 
धारणारुप एवं | अवग्रह्ययनुभूतेषि घारणाया अभावे स्मृति 
रची 

जऊचनाय नायोगाद्‌ । घारणा हह ठथा दानत्मान सरक्रयाद यथासा- 
वात्मा कादान्त्राप दास्मन्‌ द्पय झानमुत्पादयात त्पादयति | तदेत- 
द्वारणाविषये समुत्पन्न तत्तोल्डखिन्ञानं स्टृतिरिति सिद्धम। 
स्टूृति किसको फहते है / पहले ग्रहण छिये हुए पदार्थ को 
विषय करनेदाले वह” इस झाकारक्ेे हानकों स्थट॒ति 
दाएते हूं | ऊँसे कि “बह देददतस ।” दहांपर जिस देददत्तका 
पहले शान हुशा छा उस्ीक्त “बहा शाग्दडाश ग्रहण किया 
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जाता है। इस ल्यि्‌ यह धतीति (स्मृति ) “वह” ऐसी सूचना 
करनेवाली ओर पूबोज॒भूत पदार्थको विषय करनेवाली होती है। 
जिस पदा्थका पहले कभी अज्ञुभव नहीं किया उस पदार्थकी 
स्वृति नहीं हो सकती । इस छिये स्घतिका मूल कारण 
धारणारूप अनुभव ही हैं। अवग्नद्दिक होनेपर भी जबवतक 
धारणा न हो तबतक स्घति नहीं हो सकती। धारणासे 
आत्मामे इस प्रकारका संस्कार उत्पन्न होता है कि जिससे उस 
आत्माकों कालान्तरमं भी उस विययका स्मरण होजाता है। 
इससे यह सिद्ध हुआ कि धारणाके विपयमें उत्पन्न होनेवाले 
“बह” इत्याकारक ज्ञानको स्ठति कहते हैं । 
० अल ॥ 

नन्वेव॑ अपर गीत एवं स्मरणस्थोत्पत्तों ग्रहीतग्राहित्वा- 
दष्परामाण्यं अ्सज्यत इति चेन्न, विषयविशेषसद्धावादीहादिवत्‌। 
यथा द्यवग्रहादिग्रृतितविषयाणामीहादीनां विपयविशेषसक्ता- 
वात्खविपयसमारोपव्यवच्छेदकत्वेन ग्रामाण्य॑ तथा स्मरण" 
स्थापि धारणागरहींतविपयम्रश्नत्तावपि आमाण्यमेव | धारणाया 
हीदन्तावच्छिन्नो विषय: स्मरणस्थ तु तत्तावच्छिन्न/। तथा च 
स्मरण खबिषयास्मरणादिसमारोपव्यवच्छेद्कत्वात्ममाणमेंत् | 
तदुक्त ग्रमयकमलमातेण्डे “विस्मरणसंशयविपयासलक्षण+ 
समारोपोस्ति तन्निराकरणाब्वालाः स्मतेः ग्रामाण्यम्‌” इति | 
यदि चानुभूते प्रहतमित्येतावता सरणमग्रमाणं खाचर्ि 
अनुमितेज्यों पश्चात्मद्चं प्त्यक्षमप्यग्रमाणं स्पाव्‌ | 

इसपर यह दाह्ला करना कि “धारणाके विपयमें ही स्सरणकी 
उत्पत्ति होती है इसलिये यद् स्घति गशहीतगआ्हिणी दोनेसे अ- 
प्रमाण हैं”टीक नहीं है। क्योंकि, इदादिककी तरह इनके विपयमे 
विशेषता है। अर्थात्‌ जिख प्रकार ईहादि शानोंकी ग्द्यात्ति 
अवग्नह्मदिके द्वारा अहणकिये डुए विपयर्म दी होनेपर भी उनके 


प्ष्जु 


विपयमें कुछ न कुछ विशेषता रहती है और उस विप- 
यमे उत्पन्न होनेवाले समारोपको वे दूर करते हूँ इसलिये इंहादि 
ज्ञान प्रमाण भी हैं; उसी तरह स्मछुृति भी धारणाद्वारा अहणकिये 
हुए. विपयमे प्रदत्त होनेपर भी प्रमाण हे । क्‍योंकि धारणाका 
विपय “यह ऐसा है और स्मरणका विषय “वह” ऐसा हे। 
इसलिये स्रण अपने विपयमे होनेवाले अस्मरणादिक समा- 
शोपोंका व्यवच्छेदक होनेले प्रमाण ही है। ऐसा ही प्रमेयकम- 
लमातेण्डमे कहा है कि “विस्मरण संशय विपयोसखरूप समा- 
शरोपका निशकरण करनेसे स्घखुति भर: प है।” स्मरण अखुभूठ त 
पदार्धम प्रदत्त होता है एतावता यदि ० ' अप्रमाण हो जाय 
अजुमानसे ऊाने हुए अज्विम पीछे लेवत्च होनेवाला पत्यक्ष 
प्रमाण भी अप्रमाण ठहरेसा | रत 

अविसंवादित्वाच्र प्रमाण॑ स्वृतिःक्यृधरक्षादिवत्‌ । न हि 
स्उृत्वा चधक्षुपादपु प्रवत्तमानस्य विशिविसंवादोस्ति । यत्र 
लास विसवादसतत्र स्मरणस्थाभासर अप्लछाभासवत्‌ | 


तदेव सरणारूयं पएथरू्‌ प्रमाणमस्तीति सि. म्‌ । 
प्रद्यध्ादएकका तरह अविसवादी होनेसे से भी स्म्वांत प्रसाण ह। 
क्याके, किसी प्रदार्थंका स्सरण करके उसके रखने उठान 
आदिम परवृत्त होनेवाले महुप्यको स्खतिके विपयमें विसंवाद 
नहीं होता । यदि कहींपर विसंवाद होता भी है तो वह स्मरण 
प्रमाण नहीं समझना चाहय पएकन्तु चह खल्यक्षासमापत्को तरह 
स्मरणासास हे। इस प्रकार सरण नामक प्रधक प्रमाणका होना 

सिद्ध हुआ । 

अनुभवस्म॒तिहेतुक सझलनात्मक ज्ञान प्रल्मभिन्नानम | 
इदन्तोलेखि ज्ञानमनुभवः । ठचोडेखि ज्ञाने स्मरणम्‌। 
. तदुभयसमुत्य॑ पूर्वोत्तरेक्यसाच्य्यवेलध्षण्यादिव्रिपयें यत्सझुल- 


चरूप ज्ञान जायत त्मलाभज्ञानांमाति कल्लातव्यम्‌। यथा से 


ण्द्‌ 
एवार्य जिनद्तो, गोसदशो गवयों, गोविलक्षणों महिप 


इत्यादि । ु 

अज्ुभव तथा स्घतिके निमित्तसे होनेवाले, दोनोंके जोड़रूप 
शानको प्रद्यसिज्ञान कहंते हैँ । अथोत्‌ “यह” इस अकारके 
ज्ञानकों अज्ञुभव कहते हैं और “बह” इस प्रकारके ज्ञानको स्मरण 
कहते हैं। इन दोनोंके मेलसे उत्पन्न होनेवाला तथा पूर्व और 
उत्तर दोनों ही अवस्थामें रहनेवाली एकता या सदशता 
अथवा विरक्षणताको[विषयकरनेवाला जो जोड़रूप ज्ञान होता 
हू वह पत्यभिज्ञान छेन्नकसे कि यह्‌ वही जिनद्त्त है अथवा 
२ जे ५ नर हि न 
गोके सदश गवय हो, है। यद्वा भैंसा वैलसे विलक्षण होता 
है, इत्यादि। हीत् 

अत्र हि पूर्वसिर रहरणे जिनद्तस पूर्वोत्तदशाहयव्या- 

4 [का [8] दिदमेकत्वग्र्ता [क्षष्त 

पकेसकत्व ः पबल्मृत ीद्स् विपय॥, वाद्द्मकत्वग्रत्याभज्ञानम्‌ । 
द्वितीये तु॒पूवालप्रूवगोग्रतियोगिक॑ गवयनिष्ठ सादश्यम्‌ । 
तदिदं साहर्यग्रली' गभ्ेज्ञानम्‌ | ग॒वीये तु पुनः आगलुभूतगोत्- 
[के + €& ७ ८७ * के [2 
तियोगिक महिंपनिए्ठ वेसाचश्यम्‌ । तदिदं वेसाह्श्यप्रत्यमि- 
ज्ञानम्‌ । एव्मन्येडपि प्त्यभिज्ञानभेदा यथाप्रतीति खयसु- 
० 0 हि 
स्क्ष्या;। अन्न स्वेत्रापि अनुभवस्खतिसापेक्षत्वात्तद्धेतुकत्वमु | 

यहांपर पहले उदाहरणमें पूर्वोत्तर दोनों अवस्थाओंमे रहने- 
चाली जिनदत्तकी एकता ही प्रत्यभिशानका विपय है अर्थात्‌ जिस 
जिनदत्तको पहले जाना था उसी जिनदत्तको पीछे भी जाना 
है अतः इस भ्रकारके प्रत्यमिशानकों एकत्वम्रत्यभिशान कहते 
हैं। दूसरे उदाहरणमें, जिस गौका पहले अज्गुभव हो छुका है 
उससे दूसरे एक गवयमें रहनेचाला गोसादइ्य प्र्यभिशानका 


विपय दिखाया गया है। अथोत्‌ पूवोजुभूत गौके सदश गवयको 
देखकर तथा उस गोंका स्मरण करके दोनोंका ज्ञोडरूप यह 


भय १5 /॥ ते 


्छ 


हुआ है; इसलिये इस तरहके ज्ञानको साइद्यप्रत्य- 
कहते हेँ। इसी प्रकार तीसरे उदाहरणमे पूवाजुभूत 
सिन्न भेसामे रहनेवाली वेलले विलूक्षणता प्रद्यभिज्ञानका 
४ इसको वेसाइइय पलमिज्ञान ऋहते है।इस प्रकार 
सार भी अपनी प्रतीतिके बनुसार प्रल्नभिज्ञानक्षे सेदोंकी 
कल्पना खय्य कर लेना चाहिये । यहांपर पत्यभिज्ञानके सभी 
सेदाम लन्चनुभव कोर स्यात्का अपेश्ा दौख पड़तो इसालय 
ये दोनों पत्यभिशानके हेतु है । 


22॥ 
हर 
| 4 
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केचिदाहु “अनुभवस्ट॒तिव्यतिरिक्त ग्रत्ममिन्नान॑ नास्ति 
इति तदसत्‌, अजुभवस्थ वतेमानकालवर्तिविवतेमात्रप्रकाश- 
कत्व, स्वृतातादत्रवतंद्यातकलाम्रांद तावदइस्तुगावश। । कथ्‌ 
नाम तयोरतदीतवरतेमानक्नाहल्सझलितेक्यसादस्यादिविपयाव- 
गाहिलम्‌। तलसादस्ति स्थलचुभवातिरिक्ते तदनन्तरभावि 
सझलनज्ञानम्‌ । ददेव प्रतभिज्ञानम्‌ । 


यहांपर कोई शक्ल करते हैं कि “अनुभव और स्व॒तिसे भिन्न 
प्रधभिश़्ान कोई चीज नहीं।” परन्तु यह शह्वा ठीक नहीं। 
च्य्याक्, ऊुद एसा दयम हद क्ू अन्नभमव्न कचझ चतंमादकाल: 
चर्दी पयोयको विषय ऋरता हैं ओर स्ठ्॒ति भूतकारूके पर्यो- 
यक्ा चयोतन करती हे, तद अज्ुभव या स्दूतिज्ञान भूत और 
वर्तेमाद इन दोनों ही कार्ोसे युक्त ऐसे एकत्व या सदशात्व शत्व 
आदि विपयोक्ता किस तरह प्रकाश कर सकते हैँ? इसछिये 
स्ट॒ति तथा जलुनवले सिन्न उनके अनन्तर होनेबाला, दोनोंका 
जोडरूप क्वान एक ऊुदा ही मानना चाहिये; उसीक्षो पत्यतिश्ञान 
ऋचहत हूं 


जपर खकतगप्रलाभधज्ावमस्युप्गम्पाप दस ग्रलक्षेन्त- 
भाद कल्पयाच्त | तचथा, यादाच्यानयव्यतिरक्नान॒विधायि ऊचाच यब्यातरकाजु 
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तस्ाल्वक्षमिति तावत्यसिद्धम। इन्द्रियान्वयव्यतिरिकालुविधायि 
चेद॑ प्रत्यभिज्ञानं तसात्‌ अल्वक्षमिति | तन्न, इन्द्रियाणां 
वतमानदशापरामशमात्रोपक्षीणत्वेन वतेमानातीतदशाव्याप- 
केक्यावगाहित्वाघटनात्‌ । न हमविषयम्रइ त्तिरिन्द्रियाणां युक्ति- 
मती, चश्ल॒पा रसादेरपि ग्रतीतिग्रसद्गात्‌ | 


दूसरे कई वादी एकत्वप्र्यभिश्ञानमों मानकर भी उसका 
प्रयक्षम अन्तभांव करते हूं । “क्योंकि, जिस शानका इन्द्रियाफ्े 
साथ अन्चय, व्यतिरेक होता है उसको प्रत्यक्ष कहते हैँ । इस 
प्रद्यभिज्ञानका भी इन्द्रियोंके साथ अन्वय व्यतिरेक है अथौत्‌ 
जहां प्रद्यभिशञान उपजता है वहां इन्द्रियोंका सद्भाव अवश्य 
होता है ओर उनके अभावमें प्त्यभिशान नहीं होता। इसलिये 
वह प्रत्यक्ष ही है।” परन्तु उनका यह मानना ठीक नहीं है। 
क्योंकि, इन्द्रियोंकी शक्ति फेचछ चर्तमानदशाके परामश कर- 
नेम ही उपक्षीण हो जाती हे इसलिये वे भूत और बर्तेमान 
दोनों दशाओंम रहनेवाली एकता आदिका प्रकाश नहीं कर- 
सकतीं । इन्द्रियोंकी अविपयमे अर्थात्‌ भूतमे भी अबृत्ति 
मानना युक्तियुक्त नहीं है। क्योंकि, ऐसा माननेसे चक्षुसे रसा- 
दिकी प्रतीति होना भी उचित मानना पड़ेगा । 


ननु सलमेतदिन्द्रियाणां वतमानदशावगाहित्वमेवेति, 
तथापि तानि सहकारिसमवधानसामथ्यादशाहयव्यापिन्येक- 
स्वेषि प्रतीतिं जनयन्तु, अज्जनसंस्कृतं चक्षुरिव व्यवहितेड्थे । 
नहिं चक्षुपरी व्यवहिताथेग्रत्मयायनसामथ्यमस्ति, अज्ञनसंस्कार- 
वशात्तु तथात्वमुपलब्धस्‌ । तद्ददेव स्मरणादिसहकतानीनिद्र- 
याण्येव दशाहयव्यापकमेक॒त्व॑ प्रत्याययिष्यन्तीति कि अमा- 
णान्तरकल्पनाग्रयासेनेति, तदप्यसत्‌ । 


ण्र 


(शा ) यह ठीक है कि इन्द्रियां वतमान दशाका ही पकाश 
करती हैं, तथापि सहकारी कारणोंके सामथ्येसे वे पूर्वोत्तर 
दोनों दशाओंम रहनेवाले एकत्वादिककी प्रतीतिको भी उत्पन्न 
कर सकती हैं; जैसे कि सिद्ध अंजनादि रूगानेपर चक्षुसे व्यव- 
हित पदार्थकी भी धठीति होने रूगती है। अधोत्‌ यद्यपि चलछ्लुका 
यह सामथ्ये नहीं हैं कि किसके बीचम कोई व्यवधान पड़ा हो 
ऐसे पदार्थकी घपतीति करा सके परन्तु अज्षनके संस्कारसे वह 
ऐसा कराता हुआ देखनेम आता हैं, उसी प्रकार इन्द्रियां भी 
स्मरणादिके साहचर्येसे दोनों दशाओंम रहजेवाले एकत्वादिककी 
घतीति कर सकती हूँ | इसलिये अनुभव और स्मृतिखसे भिन्न 
एक इसेरे प्रसाणकी कल्पनाका प्यास करनेले क्या प्रयोजन है? 

( समाधान ) इस घरकारकी शक्का करना भी ठीक नहीं है। 
फ्याकः ५३3 


सहकारिसद्ससमवधाने>प्यविषये प्रवत्तेशयोगात्‌ । चक्षुपरो 
हि अज्जनसंस्कारादि। सहकारी खविषये रूपादावेव प्रव्तको 
न त्व॒विषये रसादा । अविपषयश्व पूर्वोत्तरावखाव्याप कम कत्दमि- 
याणाम्‌ । ठस्साचत्यत्यायनाय प्रमाणान्तरसन्वेपृर्णीयमेत्र | 
सबत्रापि विपयविश्वेपद्धारेण प्रमाणभेद्व्यद्खापनात्‌ । 


इज्शार सदइकारी कारण रहनेपर भी अविपयम भद्दृत्ति नहीं हो 
सकती चश्षुके सटकारी अज्ञनसेस्कारादिक, उसके (चचश्लुके) 
विपयभृत रूपादिम दी उसकी प्रवृत्ति करा सकते हैं. क्षतिपय- 
भूत रसखादिकम मे हीं। पृवात्तरदशाम रहनेवाला एकत्व., इन्ट्रि- 
योंदा शविपय दे | इसलिये उसछा शान दारानेके लिये दसरा 
प्रमाण मानना दी चाहिये। क्योहि, सूद जगह दिप्यदिशप- 
ताके शोनेसे ही प्रमाणोम नदर्मतलपना झघदा अनेकताहझी कएप- 
ना फी ज्ञादी दू। झघोत्‌ दिएयदे नि होनेसे ही उसका ग्राहक 


ह्द् 
०0०३६ | 


धममाण भी मिए मादा जाता ६ । 
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किंचास्परवेय॑ तदेवेदमिति प्रतिपत्ति;, तस्मादपि न तसाः 
गलक्षान्तभाव इति। अवश्य चेतदेव॑ विज्ञेय॑ चक्षुरादेरैक्यप्रती- 
तिजननसामर्थ्य नास्तीति । अन्यथा लिदज्गदशनव्याप्तिस्मर- 
णादिसहकूत चल्चुरादिकमव वहयादिलिद्िज्ञानं जनयेदिति 
नानुमानमपि प्रथक्‌ ग्रमाणं खातू । खविषयमात्र एवं चरिता- 
थंत्वाचक्षुरादिकमिन्द्रिय न लिद्निनि प्रवर्तितूं प्रगल्भमिति चेत्‌ 
अक्ृतेन किमपराद्धमूं! ततः खित॑ अत्यभिज्ञानाख्य॑ प्थवम्र- 


माणमस्तीति। 


और, यह लग शान सदा अस्पष्ट ही रहता है इसलिये भी इ- 
सका प्रत्यक्षम अच्तार्भाव नहीं हो सकता। यह निश्चय समझिये कि 
एकता आदिके झान करानेका सामर्थ्य चक्षुरादिकर्म नहीं है, 
नहीं तो, छिह्लदशन और व्याध्तिके सरणआदि सहकारी कार- 
णोंसे युक्त चक्षुरांदिकसे ही अभि आदिक साध्यका शान हो जा- 
यगा इसलिये अशुमानको प्रथक्‌ प्रमाण माननेकी कोई आयश्य- 
कता नहीं रहेगी | यदि ऐसा कहो कि “चलश्लुरादिक इन्द्रियां के- 
चल अपने विपयर्म चरिताथे हो चुकीं, अर्थात्‌ छिज्ञादिफका शान 
करा चुकी इसलिये वे साथ्यमें प्रदत्त नहीं हो सकतीं” तो प्त्य- 
मिश्षानने कया अपराध किया है? इससे यह सिद्ध होता दै 
कि प्रभिन्वान प्रमाण प्रयक्षादिसे भिन्न दी है। 


साइथ्यप्रत्मभिज्ञानमपमानाख्य॑ प्रथक्‌ प्रमाणमिति केचि- 
स्कथयन्ति तदसत्‌, स्मृत्यनुमवपूतकसद्ठलनब्ानत्वेन प्रत्य- 
मिन्नानलानतिदत्ते; । अन्यथा गोविलक्षणो महिष्र इल्ादि- 
विसब्यत्वप्नसयस्ख इदमम्माइरमित्यादेश अ्ल्ययल सम्रति- 
योगिकस प्रथक्यमाणल खात्‌। ततो वैसास्य्यादिप्रलयत्त्‌ 
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साच्थ्यप्रद्ययस्यापि प्रत्यभिज्ञानलक्षणाक्रान्तत्वेन प्रतभिज्ञा- 
नलमेवेति प्रामाणिकृपद्धूतिः । 

कोई कहते है कि “लाइइ्यमटमसिज्ञानको हम उपमान नामक 
पृथक प्रमाण मानते हें ।” परन्तु उनका भी यह कहना ठीक 
नहीं है। क्योंकि, स्टति और अनुभवपूवेक जो जो जोड्रूप ज्ञान 
होंगे सभी पत्भिज्ञान होंगे। नहीं तो “महिप चेलसे विलक्षण 
है! इत्यादिक विसदश प्रद्यको ओर “यह इससे दूर हें 
इत्यादिक सप्रतियोगिक प्रतद्ययकों भी पृथक घमाण मानना 
चाहिये । इसलिये गोरव दोए्के भयसे चेसाद्स्यप्र्ययकी 
तरह सादृश्यप्रयय भी प्रधभिज्ञन है, उपत्तान नहीं। क्योंकि 
उसमे प्रद्यभिज्ञानक्ा लक्षण घटित होता है ऐसा मानना 
चाहिये । 

अस्तु अल्वासज्ञाव, करताहे तक $ व्याप्तज्ञान तके। | 
साध्यलाधनयोगेम्पगमकमावग्रयोजकी . व्यभिचारगन्धास- 
ह८्णु। सम्बन्धावशपा व्याप्तरादनाभाव इत्‌ च वब्यपाद्स्यृत च्यते | 
तत्सामथ्यात्खस्वस्थाद ध्ृ्मादरव गमयांत नतु घदाद- 
सदभावात्‌ । तस्ाश्रावनासावापरनाम्या व्याप्तः अमिता 
यत्साथकतंम दादद तकाझय प्थकू प्रमाणामत्यथं;। ठदुक्त 
छोकवातिकमाप्ये “साध्यसाधनसम्बन्ध्यज्ञाननिहृत्तिख्पे हि 
फल साधकृतसस्के इते। उड़ इंते तकेखँव व्यपद्शान्तरस्‌ शान्तरमस्‌ | 


सच तकेरां व्याप्ति सकलदेशकालोपसहारेण विषयीकरोति | 
अच्छा, भधल्भिश्ानक्नो जाने दीजिये | जब यह कऋहिये 
[के तक किसको कहते हे ? व्याप्तिके ज्ञानको तक कहते 
हैं। भावाध-जो सम्बन्ध, साध्य साधनके गम्यगमक भावका 
प्रयोज्क हो--अधोत्‌ जिससे दो पद्ाथोम ऐसा छान हो कि 
यह इससे जाना जाता है जोर यह इसका ज्ञान 
करानचाला हू ऊदे के घृमस मजांन्न जानी जातो 


दर 


लिये अश्नि धूमका साध्य अथवा गस्य है, ओर धूम, शान कराने- 
चाला है इसलिये वह अप्विका साधक अथवा गमके हे-एवं 
जो व्यभिचारका गन्ध भी न सहता हो, अथीत्‌ जिसमें अति- 
व्याप्ति आदि कोई दोष न हो, ऐसे सम्बन्ध विशेषकों व्याप्ति 
अथवा अविनाभाव कहते हैं । यह उसीका सामर्थ्य है कि घूमा 
दिक ही अश्यादिकका ज्ञान कराते हैँ, घटादिक नहीं । क्योंकि, 
अटादिकके साथ उस अग्निका अविनाभाव निश्चित नहीं है। 
जिसका दूसरा नाम अविनाभाव है उस व्याप्तिका यथार्थ ज्ञान 
करानेमे जो साधकतम है वही तके नामका एक पृथक्‌ प्रमाण 
है। ऐसा ही ज्छोकवार्तिक भाष्यमं कहा है कि “साध्य और 
साधनसम्वन्धी अज्ञानकी निवृत्तिरुप फलमें जो साधक्रतम 
है वह तक है।” इस तर्कका ही दूसरा नाम ऊह है। चह तर्क 
सम्पूर्ण दृंश ओर कालका उपसंहार कराता हुआ उस ब्याप्तिका 
अहण करता है। अथोत्‌ सम्पूर्ण साध्य और साधनके सम्वन्धको 

सामान्यतया विपय॑ करता है । 
किमस्योदाहरुणम्‌  उच्यते, यत्र यत्र धूमवत्त्यं तत्र तत्रा- 
भिमत्त्मिति। अन्न हि धूमे सति भूयोग्युपलम्भे सत्र स्वेदा 
धृमो5भमिं न व्यभिचरति” एवं सर्वोपसंहारेणाविनाभाविज्ञानं 
पश्मादुत्पन्न॑ तकाखूय॑ प्ल्यक्षादेः एृथगेव । ग्रत्यक्ष्य सन्निहि- 
द्श एव धूमामिसम्बन्धप्रकाशनान्न व्याप्र्॒रकाशकत्वस्‌ | 


सवापसहारवती हि व्याप्ति! । 
(प्रश्च)-इसका उदाहरण क्या हे? (समाधान)-जहां जहां धूम 
हैं चहां वहां अभि है। अथात्‌, किसी स्थानमे धूमके होनेपर अ- 
झिका सह्लाव देखा, इसी धरकार दूसरे तीसरे आदि और भी कई 
स्थानोंम देखा ओर देखनेके पीछे निश्चय किया कि “किसी क्षेत्र 
ओर किसी कालमे भी धूम अश्निसे व्यभिचरित नहीं होता हैं ।” 
इस धकार सव देशकालके उपसंहारपूर्वक, अर्थात्‌ सामान्यरुपसे 


घ्३ 


होनेवाले, साध्यसलाधनसम्बन्धी छानको तक कहते हैं। यह पत्य- 
क्षादिकसे भिन्न है | क्ष्योंकि, प्रत्यक्ष, निकटके स्थानर्म ही 
घूम आर आंध्रक सम्बन्धका प्रकाश क्र सकता हैं इसालय 
ब्याप्तिका प्रकाश नहीं कर सकता। क्योंकि, व्याप्ति, सम्पूर्ण 
देशक्ालवर्ती साध्य जोर लाधनके उपसंहारकोी विपय करती है। 


नजु यचपि प्रल्लक्षमात्र व्याप्तिविषयीकरणे शर्त न भवति 
वथापि विशिष्ट प्रल्नक्ष॑ दत्र शक्तमेंव | तथा हि। महानसादा 
तावत्पथर्म धृमास्योदंशनमेक प्रतक्षम। तदनन्तरं भूयों भूय- 
अल्यक्षाणि प्रवतन्ते | वानि च प्रत्यक्षाणि न सवोणि व्याप्ति- 
विपयीकरणे समधानि, अपि तु पूवपृ्रानुभ्रतधृमामिस्मरणव- 
त्सजातीयंत्वानुसन्धानरुपप्रल्लभिज्ञानसहकइत+ कोपि प्रललष्ष- 
वेशेपो व्याप्ति गृहाति | तथा च, सरणग्रत्यभिज्ञानसहहूते 
प्रद्यक्षविशेष व्याप्तिविषपीकरणसमर्थ कि तकाख्येन एथकू- 
प्रमाणेनेति केचिद्‌, तेपि न्यायमागानमिज्ञा: | 
दाद्दा) यथधपि फेयल पत्यक्त व्यापिको दिपय नहीं कर 
सकता. तधाए देशपए प्रत्यक्ष उसका दे दिएय पथ ध्घवर सदाग्ता हु । 
अथधोव्‌ भोजनशालाम धूम शोर अप्तिके देखनेसे एक दार पत्यक्ष 
हत्या | रखो प्रदार छोर भा धनेका दार घत्यश््त हण्ग | परन्नत ये 
सभी प्रत्यक्ष ब्यापिको विषय नहीं कर सकते, किंतु पूर्दर् 


क् ३ 


मिस छिस धृम सार क्षप्तिग सहमपद्ठटों चुद है उस उस- 
के समरणस झकझोर फिर उन छरनेदा एम तथा शां्मियोक्त 


रू 


4 


|! 





समान इतर धूम समियोंदें शतखन्दानरूप रुप प्रत्यनिष्टान- 

रसरायतास एप साए हानंदालटा घवह्यप्ठांदिंपाए व्याभरते 
दिपय पर रूफता € । इससे यह फलिता्थ सिद्ध शहुझा कि, 
सर्प कार धत्यानशानऊे साध शोनेदाला पत्य्दिशोर ही ऊुद 


प्याफिफो दिपय पर सफता टे सद दरकनामंदा पथक 
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माननेकी कया आवश्यकता है ? (समाधान) इस प्रकार जो 
शड्ढजा करते है वे भी न्‍्यायके मार्गस अनभिज्ञ हैँ । क्‍्योंकिः-- 

“सहकारिसहस्तसमवधानेउप्यविपये प्रवत्तिन घटते” 
श्त्युक्तत्वात्‌ | तसासत्यक्षण व्याप्रग्रहणमसमझ्सम्‌ । इृद्‌ 
समजसं--सरणं मअत्यभिज्ञानं भूयोदशेनरूप॑ प्रत्यक्ष च 
मिलित्वा तादशमेकं ज्ञान जनयन्ति यश्ाप्तिग्रहणसमथ्थमिति 
तकेश्व स एव। अनुमानादिक तु व्याप्तिग्रहणं प्रयसम्भाव्य मंत्र । 

यह वात दम पदले कहचुके हूं कि “हजार सहकारी कारणोंकि 
मिलनेपर भी अविपयम प्रन्नत्ति नहीं हो सकती” इस लिये पत्य- 
क्षसे व्याप्तिका श्रहण करना अयुक्त है । हां, यह ठीक है कि 
स्मरण, प्रयशिक्षान, तथा भूयोद्शनरूप प्रत्यक्ष मिलकर इस 
प्रकारके एक शानक़ी उत्पन्न करते हैँ किजो व्याप्तिको अददण 
करसकता है; उसीको तर्क कहते हैँ । अनुमानादिकों से व्याप्तिका 
श्रहण होना तो सम्भव ही हैं । 

द्वास्तु खत्यक्षप्ष्ठआ/वी विकल्पों व्याधिं ग्रद्वातीति 
त।त एवं ग्रष्ट॑न्या, स हि विकटपः किमग्रमाणमुत 

सम्राणामात | यद्र्रमाण कथ नाम तड्ूहीतायां व्याप्ता समा- 
खास? अध् प्रमाण कि प्रत्यक्षमथवालुमानम्‌ गन तावझ- 
लक्षमस्पष्टप्रतिभासल्वातू, नाप्यनुमान॑ लिहदशनाइनपेक्ष- 
त्वात्‌ । ताम्यामन्यदेव किश्वित्ममाणमिति चदागत्खई 
वर्कः ॥ नदेंवब॑ वकाझूय प्रमाण निर्णतम्‌ | दृदानीमनुमान 
मनुवण्यत | 

प््र्यक्षके पीछे होनेवाला विकत्पनज्ञान व्याधिकों अहृण 


दारता हू । पेसा बाद्ध मानते हद | परन्तु इसपर उनसे यह 
पूछना चाहिये क्रि बह विकरप अधप्रमाण हें अथवा प्रमाण: 


घ््ज 


यदि अपमाण है तो उससे तहण की हुई व्याप्तिम किस प्रकार 
विश्डालस हो सक्कता हैं? यदि प्रमाण है तो घत्यक्ष है अथवा 
अज्ञुमान ! प्रत्यक्ष तो हो नहीं सकता, क््योंकि, उसका प्रति- 
भास स्पष्ट नहीं हे। अनुसान भी नहीं हो सकता, क्योंक्ति, उसमें 
लिहदर्शनादिकक्ी अपेक्षा नहीं है । अधोाव जो अज्ञुमान होता 
है घद लिझ्नदशेनले उत्पन्न होता है, इस विकल्पमे लिड्जदशेना- 
दिक अपेक्षित नहीं हैं । इसीलिये यह अज्ञमान भी नहीं है । यदि 
वह विकरप प्रत्यक्ष ओर अज्ञमानसे भिन्न तीसरा प्रमाण हैंतो 
यही फलितार्थ सिद्ध हुआ कि वह तके है। इस प्रकार तके 
प्रमाणका निर्णय किया । 


आगे सजुमानका वर्णन करते हैंः-- 

साधनात्साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ । इहानुमानमिति रुक्ष्यनि- 
देशश, साधनात्साध्यविज्ञानमिति लक्षणक्रथनम्‌ । साधनादू- 
मादेलिद्वात्साध्येज्य्यादो लिड्निनि यहिल्वानं जायते तदनुमा- 
नम्‌। तसंवास्याबव्युत्पत्तिविच्छित्तिकरणलाए्‌ । न पुनः 
साधनज्ञानमलुमानं, तसय साधनाव्युत्पत्तिविच्छद्मात्रोपक्षीण- 
ल्वेन साध्याज्ञाननिवतकलायोगाव्‌ । 

साधनरू उत्पन्न €एए साध्यज्ञानक्ता अजक्धमान कहने हं।यहापर 


#उजुमान यह रूक्ष्यनिद्श हे भोर “साधनसे स्ाध्यक्ना ज्ञान 
होना” यह रूक्षणकथन है । अधांत धृमादिरूप हेतुओोले जो 
साध्यविषयक, अथोद्‌ अज्नि आदि लिड्लियोंका हान होता है 
उसको अनमानव ऋटददे हर । क्योंकि यही छान जन्नि आदि दिप- 


यक अछानको सका दुर ऋरनम रसमथ कारण हां अधाद-डसास 
स्वाध्य देषयर्का अहान दर होसूकता & | साधदकऊक झानका 
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अजुमान नहीं कहते, क्योंकि वह केवल साधन अज्ञानको ही 
दूर कर सकता है, इसलिये वह साध्यविपयक ज्ञानको 
नहीं कर सकता। 
+ ञ्फे ४ कप ००५.) कप 

ततो यदुक्त नेयायिकेः “हलिह्षपरामशोंड्चुमानम्‌” इति 
अनुमानलक्षणं तदविनीतविरुसितमिति निवेदित भवति। 
चय त्वनुमानगप्रमाणस्रूपलाभ व्याप्तिसरणसहकृतो हकृतो लिड्य- 
रामशे; करणमिति मन्यामहे | स्म॒त्यादिखरूपलामे अनुभवा- 

बे [कप 

दिवत्‌ । तथा हि, धारणाख्यो<5नु भवः स्म॒तों हेतु | तादालि- 
कानुभवस्मृती ग्रत्यभिज्ञाने, स्वृतिग्र्यभिज्ञानानुभवाः साध्य- 
70: । तह्वाष्ठज्जज्ञान व्याप्रेासरणाद्सहकेतमनु- 
मानोत्पत्तो निवनधनमित्येतत्सुसड्रतमेव । 

इसलिये ने नि जो यह अनुमानका छक्षण किया है कि 
'पछेछुके परामशात्मक ज्ञानको अज्ञमान कहते हैं” सो ठीक नहीं 
हं।हम तो ऐसा प्र्मानतं हँ कक जंस स्म्यांत आदिकी उत्पात्तम 
अनुभवादिक कारण हैं, उसी प्रकार अनुमानादिकी उत्पत्तिम 
व्याघ्रिस्सरणके साथ साथ उत्पन्न हुआ छलक्गञपरामश करण ह6। 
अर्थात्‌ जैसे स्व्वतिम घारणानामक अनुभव कारण होता है, तथा 
भत्यभिशानमें तत्कालीन अज्ञुभव और स्मूति कारण पड़ती हे 
आर तकम खाध्य तथा साधनक वपयभूत स्म्तात, प्र्याभशान, 
ओर अजनुभव ये तीनों कारण हैं, उसी प्रकार यह कहना भी 
युक्तिसंगत ही है कि व्याप्तिसरणके साथ लिझ्ञज्ञान अजुमानकी 
उत्पत्तिम कारण है। न हु 

नज्ु भवतां मते साधनमेवानुमाने हेतुनें तु साधनज्ञान, 
साधनात्साध्यविज्ञानमनुमानमिति वचनादिति चेन्न, साधना- 
द्ल्यत्र निश्चयपथग्राप्ताद्ूमादेरिति व्रवक्षणात्‌ | आनश्रयप्‌- 
थग्माप्तस धूमादेः साधनल्वस्यैवाघटनाव्‌। वथाचोक्त छोकवा- 


६9 


हर ३ ८.७० कप 
दिंके “सावनात्साथ्यविज्ञानमजुमान ज्ानमचुमान इदुदुधा४ हंद। साध- 


नाज्ज्ञायमानादूमादे३, साथ्वेअ्य्यादों लिझ्निनि यद्चिज्ञानं तद- 


| 


जुमानम । अज्ञायसाद दस साध्यज्ञानजनकत्ते हि सुप्ता- 
दद्ानबहावधू याइावामप्वस्वादिज्ञवत्ताचप्सनर | तस्मा- 
ज्ज्ञायमादालइकारणकस दसाध्यज्नलादइसव साब्यान्युत्पांचाव- 
राक्नारक्नलनालुमादतल्म्‌। नतु लिज्परामशादारित बुधाः ग्रा- 
नांषका दिहराद दादेक्ाथः | 


शा ) आपके सतम साधनको ही अनुमानम हेतु माना है, 
साधनके हानको नहीं । क्योंकि पहले ऐसा कहा जा ऊुका है कि 
प्याधदसे साध्यक्ले हानको अजडुमाद ऋहदे हूं ॥ (्‌ समाधान ) 
अह शाह दाक्ल नहा हूं. क््याककु चहायापर साधनशच्द्स नाश्वत 
झुए घूसाक्ष हा इिदारूत है सथात्‌ हुस हतुका नमश्धय 
होइुका हो वह यचहांपर साधन झाहइसे समझना चाहिये। 
क्योंकि जो हेठु निश्चयमार्गने धाप्त नहीं है वह लाधन ही नहीं 
सकता । स्टाकूरादक्तम एसा हा कहा हू क्र साधदखस 
साध्यके शानको दिद्धान्‌ अनुमान कहते हूँ” | इसका यही अर्थ 
८ कि साधवसे, जधघाद्‌ जाद हुए धृमादिकसे साध्य--झप्नि 
ज्यादक्त ल््याक्ला जा जाने उसका सललबश्यद कहत हु ॥ च््याकर्ने 
अऋशाबयनसान हतलुका जे साध्यश्यादक्ता उत्पादुझकू झाददने सांतठे हए 
मदुप्पक्तो तथा खिसको धृमादिक हेतुका छान नहीं है उसको 
ऊआाक्न आइुका झाद हादा आहय, पर हाठता नहां ॥ इस- 
लए हायमाद ल्झुल उत्पन्न हुए साध्यक् शानकोां प्‌ हा सनभमान 
ऋझहना आांहय, न वकू हतुक शछाद आदिको, च्याक्, उसे 
साध्याद्एदर्का अशाद दुर हांता हू । एंचा विद्यानोंक्नो ३ झानना 
चाहिये। यह दातिकका अर्थ है। 


7! 





के तत्साधर्द साध्यक्ञानमलमार्ना मिद्ि चेंद्रच्यते 
वक्न दल्वाधद चद्धतुके साध्यत्ञादनजुमादांनांद चेदुच्यतु 
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निशितसाध्गान्यथानुपपत्तिक सामनम्र । सछ साक््याभा- 
वारम्भवनिगमरुपा च्ाधप्यव्रिनाभावाय्परपर्यायां साध्यान्य- 


हा 


थानुपपत्तिस्तको स्पेन प्रमाणेन निर्णीता तत्सापनमिल्यर्थः । 
तदुक्त कुमारनन्दिभद्वारकें! “अन्यथानुपपत्येक्रलक्षण॑ लिप्नम- 


भ्यत” हति | 

जिससे साध्यग्रानरुप अश्नुमान होता है उस साधनका 
लक्षण क्या ऐै? जिसकी साध्यके बिना अनुपपत्ति निश्चित है 
उसको साधन कहते है । अथीत्‌ साध्यके अभावम (बिना) जि 
सका रहना असम्भव हो ऐसी नियमझुप साध्यान्यथालुपपत्ति 
जिसको व्याप्ति अथवा अविनाभाव भी कहते हैँ, तर्क प्रमाणसे 
निर्णात हुई दो उसको साथन कहते हैँ । इस विपयम कुमार- 
नन्‍्दी भद्दारकने ऐसा कद्दा है कि “लिए उसको समझो कि जि 
सका लक्षण अन्यथानुपपत्ति ही हे” । अर्थात्‌ जिसका इस 
भ्रकारका सम्बन्ध निश्चित दे कि यह साध्यके बिना नहीं रहता 
उसीको साधन कद्दते दे । 

के तत्साथ्य॑ यदविनाभावः साधनलक्षणम्‌ ? उच्यते। 
शक्‍यमाभस्रतमग्रांसद्ू साध्यम्‌ | यत्यलक्षादिप्रमाणावाधित- 
रन साधायतु शक्य, वाद्यमिमततेना भिग्नेत, सन्दहाद्राक्रा- 
न्तत्ेनाप्रसिद्धें, तदेव साध्यमू । अशक्यस्॒साध्यत्ते 
वहचज॒प्णत्वद्रपि साध्यत्वग्रसज्ञात्‌ | असिद्धस साध्यले 


पुनरनुमानवैयर्थ्यात्‌ । 
जिसके अविनाभावक्नों साधनका लक्षण कहते हैँ उस सा- 
ध्यका लक्षण क्या है? जो शकक्‍य और अभिप्रेत तथा अप्रसिद्ध 
हो उसको साध्य कहते हैं.। अर्थात्‌-जिसमें प्रत्यक्षादि प्रमाणस 
बाधा न आवे इस प्रकारसे जो सिद्ध किया जासके उसको 
शकक्‍्य कहते हैं; जो वादीको अभिमत हो उसको अभिप्रेत 


द्‌९ 











फ़ितीए हिंद िदाए फए:£। ॥ए ॥, 5 

४ कि ४ (4 फ 0 तक सन्त | >कम्फ 2५ + ॥. 0 शोध हर 

एक मिट गिक दर व हि 6 हि हि है 002, ४ ६772 है १2 

5 /9॥ 7 ॥ ( शिए प पिएं €ि हर्ट ८ हि कि ओए 
फ हल 2 2 न न हि [0 ः रपः | ५ रः | ६60 
.त | कह कल ६ ए १ खा 'ज' ता ॥ ,१ ० १7» हह$ न 

हा प . 4 4 ॥७ /फ्ि ए म्ि "छा बन थ (9 १५ है र्ि (8 ॥/ ४6६ का 
का लि १ ऐिं ग ला | मल (मर प "डे हज 7 ४ ओह ॥) 0 ही । 
# (0 पु [9 /्र प5ि ० 2 (ए ऐ / ए ५ ड़ (7 
9४ 7 /॥० ४ 7 2 ५ 6ए ५८ ४० # # पिडिकाए 262 ट / ५5 

के । ०५ कं पु ॥0 फ्तिा (ए शत + ॥ ४ ही मनी का ५ क [+ ॒ रह ४ हर ए 0४! 

90 पे कट 7... 0 हिल कि पर 65 7 0 ॥ +- 7 * ४ 

एएह ॥# ६ ७ ७" ५ 0 0 7 कट (7 0 है टि 

५, 58॥प ५7 ४ रा (4 ५ /5ि ए श्म न | हा 70 ;5 हि ४! ) ॒ 
॥गए ५ हि एिरफिशिरि(ट ०१6४ 29 7 हिसए 

“7५5 ० पके हि ७ नए ग # ५97४ हे 8 ५ 

| पे ८ ५ फ्फि 0 
# 90० |7 ्र ॒ कि (ड़ तर 6> /» ४ ः ॥ं ०४, ६ |? ॥/ ४ हि 
ह )] भ्ड छा । | दे हा श्र * [0 ( (१! ( ई हे ४ 

( ह; ५ पड ( "९ * ४ ८ ५ पे ४ ४ हैं. .., हट ही 
|, ४ पु (५ ४ 6 7 ए , ४7 0 + 0०० ५ है 0०... ः 
॥७) “5 रे 4६... , [09 ७६ < 0 ॥४ एड, हँ कं हू (० 

८४ ४ [7 [2 / 2 ॥ एप कि त5 फिए ४ |, ५! [ हा | 
४6 0 0 कि के की हट कि ॥ ट्रती) £ २ 

(4 ४ 9 (८ ् | #+ ० | ५ रा 9 3० 0१ है ः ५ 
५ न जी 2 / ४ टी) ५ | ४ 

) 7 (४ ,॥< है 0 रट्षि 5.86 (५७ पट ॉ [; ई। 4 ) 
2 ॥ 6 9 9०॥० प्शिः # कट हि: 6; ८ ४१० ९: 

( ५ कम 94 ते 0 जा (६. ४ 7 ८ धा* हि (ध रा / न ्प 5 / 4+ 
हति-ाआदित मिनि 5 हि 2 8 89 ॥ ९७ हट है! 
स्डि 28 की !ः ७. | शा दा ++  /॥ +-- “(० 7५५ ४ ४ 
हि ४४ /0. ( 74० [6 छढ ई दि फरॉ्ण ७१३ 0 5 | ४ 9 
(7 -+ ५ न कक के ट ं पक हर शा जज है. 

॥॥७४॥॥ 6 ॥८ थप्र £ 7 "2 ः हा ५ फिप [ ह एक 6 ॥्॑.. 
॥०॥॥० #॥5 / 8 0 दढ 7 (ण ४ हम कण किरण हक [४ 
एगए | ्‌ं ट। छ? [) #आ | कि ते 7 है 7ि[र्ट व 4 न 
0470, | | 5०५5 9 0.5 ६०९ ४// है | 7 ६ न 
४४ ॥०  ट 6 #ह 0० है / 6 गए कह 
7345 ४ हि ५ (हम ता प४ 5 की मत [ 6 «५ (८ १, 

9 छि ॥9/ ४) ५- ६ ॥ फिर है ह# ॥॥ह॥ ४ 


घ्न्प्यानप श 


० 


पक््येकललक्षण तत्र साथनग्र्‌ । साधथ्य शकयमाभग्रतमग 
अदाहतम्‌” इति॥ १ ॥ तदेवमविनाभावैकलक्षणात्‌ सा 
च्छक््यामग्रताग्रासद्धर्पस्थ साध्यय ज्ञानमनुमान 
सिद्धम्‌ । 

साधन आर साध्य इन दोनोंके विययम स्छोकवार्तिक्र्म 
कहा है कि “जो खाध्यके थिना न पाया जाय बह साधन का 
है और जो शक्य, अप्िप्रेव तथा अप्रसिद्ध हो उसको स 
कहते हैं” । इससे यह सिद्ध हआ कि अविनाभाव ही हे 
लक्षण जिसका ऐसे साधनसले उत्पन्न हुए दक््य, अभिप्रेत, 
अप॒सिद्धरूप साध्यके ज्ञानको अनुमान कहते हैं 
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तदनुमान द्विविध्र खाथ पराथ च। तत्र खबमेव निश्ि 

त्साथनात्साध्यज्ञानं खाथाइुमानम्‌ । परोपदेशमनपेदक्ष्य रू 
मंत्र निश्चतात्याक्तकानुभृतव्याप्रिसरणसहकताडुमादेः स 
नादुत्पन्न॑ पर्वेतादों धर्मिण्यम्यादें। साथ्यस ज्ञानं स्वाथाचुम 
मिल्वथ। | यथा परवंतोयमग्रिमान्धमबत्वादिति । अर्थ 
खाथोहुमानख ज्ञानस्पखापि घब्देनोलेखों, यथाय बंद : 
शब्देन प्रत्यक्ष पर्वतोयमश्रिमान्थृमवचचादिलनेन ग्रका 
अमाता जानातीति खाथोनुमानखितिरवगन्तव्या | 

उस अन्नमानक भंद है, एक स्वाथ दसरा पराथ | स्वय 
पच्नाश्यत किये हुए साथन सस्ते उत्पन्न हुए साध्यक कझ्षानको स्वा८ 
चउमान कददत £: । आअथानत इसरका अपेक्षा न रखकर स्वय 
वाद्य, तथा तकपमाणस जखसका पदल हा अननमत ह्दो आकः 
हद एसी व्याप्तिक स्सरणसे युक्त, पऐेसे धमादिक हेतसे पर्यता' 


बमाम उत्पन्न होनचाढठा जो अभि आदिक साध्यका ज्ञान उसद 
साथांसुमान कदते दं | जैसे क्लि यह पतच्रत आम्नबाला हद क्या 
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यहांपर घुआँ है । यद्यपि खार्थोजुमान क्ानरूप है तो भी 
उसका दशब्दहारा यह उल्लेख छकरादेया हे। ऊँसे के “यह घद 
है” इत्यादि शच्दोंद्यारा प्र्यक्षका उल्लेख होता है । अधोत्‌ इस 
उल्ेखले यद्द समझना चाहिये कि जिसको सखाधोनुमान होता 
है वह "यह पर्वत अज्लिवात्या है, क्योंकि यहांपर छुआ है! 
इस प्रकारसे जानता है। यह खार्थाजुमानक्ना खरूप समझना । 

अस्य च खाथाजुमानसत त्राण्यज्ञाच-धर्मों, साध्य, साधन 
च्‌। तत्र साधन गमकलेनाइस्‌ | साध्य तु गम्यत्वेन | धर्मी 
पुन साध्यधमाोधारत्व॑ंद | आधारधिशपानछत्तया है साध्य- 
सिद्धिरनुमानग्रयोजन, घममसात्रस्स तु व्याप्तानश्रयक्नाल एव 
सड़्खात, यत्र यत्र धूमवत्त तत्र तत्राधभमत्तासात। 

इस खाथालुमानके तीन अज्ग है, धर्मी, खाध्य, ओर साधन । 
इनमेंसे साधन तो साध्यक्ता ज्ञान करानेवाला होनेसे अन्ुमानका 
अइह्ः हैं तथा खसाध्य गम्प है इसलिये अड्ड है । एवं धर्मी साध्यरूप 
धर्मका आधार है इसलिये अइ्ः हे | क्‍योंकि कैसी एक आधारम 
साध्यकी खिंद्धि करना ही अजुमानका प्रयोजन (फल) है। 
केवल धमकी (साध्यकी ) सिद्धिमात्र वविना आधार करना 
घयोजन नहीं है, क्‍योंकि “जहां ऊहां धूम होता है चहां वहां 
अज्नि होती है” इस प्रकार व्याधिका निश्चय जिस समय हुआ 
था उसी समय उस घमंमाच्रका का तो निश्चय हो ही चुका था। 

पक्षी हेतरिलजदयं॑ खाथाचुमानल, साध्यधर्मविशिष्टल 
धर्मिण: पछ्षलाव्‌। तथाच खाथानुमानस धर्मिसाध्यसाधन- 
भेदान्नीण्यज्ञनि नि पश्षसाधनभेदादक्द्य॑चेति सिद्ध, विवक्षाया 
चीचच्याद। पूर्वत्र है धामंघमभदापवक्षा । उत्तरत्र तु तत्समु- 
दायविवक्षा । स एवं पर्मिल्ेनाशिमदः प्रसिद्ध एवं । तद॒क्त 
मभिवुक्तेः “असिद्धो घर्मी” इति। 


ज्र्‌ 


सार्थानुमानके पक्ष ओर हेतु इस प्रकार दो अक्ञ भी 
जाते हूँ क्योंकि पक्ष कहनेसे साध्यरूप धर्मसे ग्रुक्त धर्मीक 
बोध होता है। इससे यद फलितार्थ सिद्ध हुआ कि खाश 
मानके धर्मी, साध्य, साथनके भेदसे तीन अह होते हैं और ' 
साधनके कहनेसे दो अक होते हैँ । इसमें फेवछ विवश्ष 
विचिभ्रता है। अर्थात्‌ जब तीन थक विचक्षित हैं तब घर्मी < 
धर्मम भेद विवक्षित दे ओर जब दो अछ्ढ इष्ट हों तब दे 
( धर्मी ओर धर्म )के समुदायकी विवक्षा समग्ननी चाहिये। २ 
तीनों अद्गोंम जो घर्मी है वह धसिद्ध ही होता है। सोई मा 
क्यनन्दि भद्दारकने ऐसा कहा है कि “धर्मी पसिद्ध (हू 
होता है” । 

प्रसिद्धत्व॑ च धर्मिणः कचित्ममाणात्कचिहविकव्पार्का 
त्माणविकव्पाभ्याम्‌ । तत्र ग्लक्षाथन्यतमावहतत्त॑ ग्रमा 
प्रसिद्धत्वस । अनिश्चितग्रामाण्याग्रमाण्यग्रत्ययगो चरत्वं॑विः 

ल्प्रसिद्धत्वम्‌ | तद्दयविपयत्व॑ श्रमाणविकल्पप्रसिद्धलवस्‌ | 
धर्मीकी प्रसिद्धि कहीं तो प्रमाणसे, कहीं विकटपसे, ओर कह 
भ्रमाण विकल्‍प दोनोंसे होती है। प्रत्यक्षादिमेंस किसी भी एच 
प्रमाणद्वारा जिसका निश्चय हो उसको प्रमाणप्रसिद्ध धर्मी कहः 
हैं। “यह प्रमाणका विपय है” अथवा “यह अप्रमाणका बिपर 
है” इस अकार दोनोंमेसे जिसका कुछ भी निश्चय प्रमाणद्वार 
तो न हो किंतु खाध्यसिद्धिमात करनेके लिये जो कहिपित् 
करलिया हो उसको विकव्पप्रसिद्ध धर्मी कहते हैं । जे 
दोनोंका विपय हो उसको प्रमाणविकल्पप्रसिद्ध धर्मी कहते हैं 
अथात्‌ जिसका कुछ अंश किसी प्रमाणसे खिद्ध हो और कुछ 
अंश अनिश्चित हो उसको प्रमाणविकव्पप्रसिद्ध धर्मी कहते हैं । 


५ पत्र अ्रमाणसिद्धों धर्मी यथा ध्रूमवक्तादम्रिमचे साथ्ये 
पर्वेत। ख मलक्षेणातुभूयते | विकल्पसिद्धों यथा, सर्वेज्ञः 
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अस्ति सुनिश्चितासम्भवद्धाधकप्रमाणत्वादित्यस्तित्वे साध्ये 
स्देज्ञः । अथवा खरविपाणं नास्तीति नास्तित्वे साथ्ये खरबि- 
पाणस्‌ | स्वज्ञो बासतत्वांसद्धर ्राड। न अलक्षादपमाण- 
सद्भ। | आप तु प्रतीतिमात्रसिद्ध शत विकल्पसिद्धोय घर्मो । 
तथा खरांबप्राणमाप नाख्त्वासद्धर आग विकल्पासद्ू स्‌ | 

जेसे धूम हेतुसे अश्विको सिद्ध करते समय अश्निरुप साध्यका 
आधारभूत जो पर्वतरूप धर्मी चह प्रत्यक्ष भमाणसे सिद्ध है 
उसीप्रकार जो धर्मी किसी प्रमाणसे सिद्ध हो उसको प्रमाणसिद्ध 
कहते हैं । कोई न कोई स्वेक्ष हे क्योंकि इसका वाधक प्रमाण 
निश्चयसे असम्भव है; यहांपर अस्तित्वरूप साध्यका आधारभूत 
सर्वेज्ष विकव्पसिद्ध धर्मी है, क्योंकि अस्तित्वसिद्धिसे पहले 
स्चेज्ञ प्रत्यक्षादि किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है। इसी प्रकार 
खरविपाण नहीं है, क्योंकि उसका साधक कोई प्रमाण नहीं है; 
यहांपर नास्तित्वरूप साध्यका आधारभूत खरविपाण, नास्तित्व 
सिद्धिसे पहले किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है इसलिये यह 
भी विकट्पसिद्ध धर्मी हे । 

उभयसिद्धो मी यथा शब्दः परिणामी क्ृतकत्वादित्यत्र 

शब्द: स हि वतमानः ग्रत्यक्षगम्थ:, भूतो भविष्यंश्व विकल्पग- 
स्थ | स सर्वोपि धर्मीति प्रमाणविकल्पसिद्धो धर्मी। प्रमा- 
णोमयसिद्धयोः साध्य कामचारः । विकल्एसिद्धे तु धर्मेणि 
सत्तासत्तयोरेव साध्यत्ाधातद (नयम:, तद॒क्त ह विकलपासदू 
तमसिन्सत्तेतरे साध्ये” इति। तद॒च परापद्शानपाक्षण: साध- 
नादू इश्यमसानाड्ोसानट्रतया साध्य यांद्वन्ञान तत्खाथातुमा- 
नमिति खितम । तदुत्त “परोपदेशासावेषि साधनात्साध्यनों 
घनस्‌ । यद्रई्ठजीयत खाथमचुसाव तहुच्यते” | हाँते । 
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शब्द परिणामी है, क्योंकि वह कृत्रिम है। यहांपर शब्द, 
उभयसिद्ध धर्मी है; क्योंकि वर्तमान शब्द प्रत्क्षप्रमाणसे सिद्ध 
है और भूततथा भविष्यत्‌ शब्द विकव्पसिद्ध हैं, क्योंकि 
परिणामित्वरूप साध्यकी सिद्धिसे पहले भूत भविष्यत्‌ शब्दका 
सखरूप पद्यक्षादि प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, किंतु कल्पनामात्रसे 
आरोपित कर लिया जाता है, परंतु वह संपूर्ण ही, शब्द अर्थात्‌ 
भूत, भविष्यत्‌ , चतेमान, तीनों ही अवस्थाका शब्द धर्मी माना 
गया है, इसलिये दाब्दरूप धर्मी प्रमाणविकब्प सिद्ध है। 
अथात्‌ शब्दका एकदेश पघत्यक्षादि प्रमाणसे सिद्ध हैं ओर 
एकदेश नहीं इसलिये शब्दरूप धर्मी प्रमाणविकव्पसिद्ध है। 
प्रमाणसिद्ध अथवा उमयसिद्ध धर्मीम इच्छाठुसार चाहे जो 
कुछ साध्य हो सकता है। अर्थात्‌ इन दो प्रकारके धर्मियोंमे 
चाहे जो सिद्ध कर सकते हैं। परन्तु विकल्पसिद्ध धर्मीम यह 
नियम है कि उसकी सत्ता या असत्ता ही साध्य हो सकती 
है। इसीलिये माणिक्यनन्दी खामीने ऐसा कहा है कि “विक- 
व्पसिद्ध धर्मीमें सत्ता या असत्ता ही साध्य होती है” | इससे 
यह सिद्ध हुआ कि “दूसरेक्की अपेक्षा न रखनेवाले पुरुषको 
खय॑ दीखनेवाले साधनद्वारा किसी धर्माम जो साध्यका ज्ञान 
होता है उसको खार्थाहुमान कहते हैँ” । ऐसा कहा भी 
कि “परोपदेश विना ही दृष्टाको [ अलुमान करनेवालेको ] 
साधनसे साध्यका जो शान हो वह खार्थालुमान है।” 


_ परोपदेशमपेक्ष्य साधनात्साध्यविज्ञानं तत्परा्थाजुमानस्‌ । 
प्रतिज्ञाहेतुरूपपरोपदेशवशाच्छोतुरुत्पर्न॑ साधनात्साध्यविज्ञान 
प्राथोनुमानमित्यर्थ/ । यथा पर्वतोयमश्रिमान्‌ भवितुमहेति 
धूमवत्त्तान्यथाहुपपत्तेरिति बाक्ये केनचित्मयुक्ते वद्धाक्यार्थ 
पर्यालोचयतः स्ववतव्याप्तिकय श्रोतुरस॒मानसुपजायते | 

दूसरेका उपदेश खुननेसे जो साधनसे साध्यका ज्ञान हो, 


जज 
चह पराथोज्लुभाव ह। अधात्‌ पतिज्ञा ऑर हंतुरूप दृसरका 
उपदेश झुननेवालेको जो साधवले साध्यक्ा ज्ञान होता हे 
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से पराधोलुमानव कहते हैं । जेलसे कि “इस परववेत्म अज्नि 
होनी चाहिये, क्योंकि यदि यहांपर जप्नि न होती तो घूम नहीं 
हो सकता था इस प्रकार किसीके ऋहनेपर खुननेवालेको 


उक्त चाक््यके अथेक्ना विचार करते इुण और व्याप्तिका स्रण 
होनेले जो अलुमानद होता है दह पराधोलुमान हे। 





परोपदेशवाक्ष्यमंब प्राथांनुमानमित्ि केचित्‌, त एवं 
ग्रएव्याई, दत्त इज्यानुमानसथदाा गाणानुसावनामसात « न 
वावन्पुज्याचुमानम्‌, वाक्‍्यस्थाज्ञानरुपत्वात्‌ । गोणाजुमाने 
तद्ावयमिति त्वनुमन्यामहे, तत्कारणे _तदु॑चपदेशोपपत्तेराओरे 
घृतमित्याद्िवित्‌ । द्तख पराथाजुमानस्थाइसम्पत्ति+- 


खाधालउमानपत्पराधोनुमानप्रयो जकसय चे चाक्यस्य शावच- 
यवा, झातज्ञा हंतथ । 





कोई कोई (नयायिक ) द्सरकव्क वचनको हा पराथानुमान ऋहत हे, 
सअधोत-जिस वाक्पले दूसरेको अजुमान होता हैं, वह वाक्य ही 


पराथाइुमाद हू, एसा कहते हू; परन्ठु उनस यह पूछना चाहये 
क्नि चह वाक्ष्य सुख्यानुमान है सथवा सोंणालुमान £ सुख्यालमान 
तो ह्दो नहा सकता, क्यपक दाक्द अज्ानरूप हाता हूँ । यांदे 
गोणाजुमान हे तो टीक हैं. क््यंक्ति भनुमानरूप कार्येका उपचार 
उसके कारणनृत वाक्यमे हो सकता है, ऊँसे कि “घृत ही भाय 
हू इस दृछ्ान्तम आयुक्त कारणरूप घुतको ही आधर कऋह दिया 
है। उक्त पराधोहुराव जिस वाक्ष्यसे उत्पन्न होता हे 


हांदा हू उस दा- 
फ्यक साधाहइमानऊका ( तरह तरह ८ा अदयद हूं; एक प्रातेझा इसरा 


ेंतु । यहां इस एराधथाहुमावका ऊवयदादेसाग समझना घझतचा च्याहया। 
२००८ हज धमिससदायरूप रूयपस्य एप्चस चरई 
तंत्र घंदानसरुझुदायरूपस पश्चस्स चंचद प्रतिज्ञा! यथा 


न 
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पवेतोयमश्रिमानिति । साध्याविनाभाविसाधनवचन हेतुः। 
यथा धूमवच्चान्यथानुपपत्तेरिति, तथब धृमव्रोपपत्तेरिति 
वा। अनयोहेंतुप्रयोगयोरुक्तिवेचित्यमात्रम्‌ | पूर्वन्न धूमव- 
च्वान्यथानुपपत्तारात अयमथ-पमवचसानमचाभावेड- 
नुपपत्तेरिति निषेधमुखेन प्रतिपादनम्‌ । हितीये तु तथेव 
धूमवत््तोपपत्तेरिति अयमर्थ/-अग्रिमच्ले सत्येव्र धूमव्वोपप- 
सतारात वाधम्रुखन कथनम्‌ | अ्थ॑ंस्तु न भिद्वते, उभयत्रा- 
प्यविनाभाविसाधनाभिधानाविशेषपात्‌ । ततस्तयोहेंतुप्रयोग- 
योरन्यतर एवं वक्तव्य उभयग्रयोगे पोनरुक्तयात्‌ | तथा चोक्त- 
लक्षणा प्रतिज्ञा, एतयोरन्यतरो हेतुप्रयोगश्रेत्मवयवद्गय पराथों 
जुमानवाक्यस्येति, व्युत्पन्नय भरोत॒स्तावन्मात्रेणेबानुमित्यु- 
दयात्‌ । 
_ धर्म और धर्मके समुदायरूप पक्षके कहनेको प्रतिशा कहते 
है। जैसे कि “यह पवत अग्निसहित हे।” साध्यके विना न 
होनेवाले साथनको दिखाना सो हेतु है। जैसे कि “क्योंकि 
यथा यहांपर धूम नहीं हो सकता अथवा अप्नि रहनेपर ही 
धूम हो सकता है” इन दोनों ही हेतु भोंफे प्रयोगोम केवछ कह- 
नेकी विचित्रता है। “अन्यथा धूम नहीं होसकता” इसका यह 
अथे है कि अभ्रिके अभमावमें घूम नहीं होसकता । यहांपर यह 
कहना निपेघकी मुख्यतासे समझना चाहिये । “क्योंकि यहांपर 
धूम है” इस दूसरे देतु ध्योगका यह अर्थ है कि अश्निके होनेवर 
ही धूम होता है । अथात्‌ यहांपर विधिमुखसे कथन है। दोनों 
ही दंतप्रयोगोके अर्थम कोई भेद नहीं हे । क्‍योंकि साध्यफे 
होनेपर ही साथनका होना दोनों श्रयोगोंमेँ समान दिखाया 
गया है। अत एव दोनों प्रयोगोमेसे कोई एक कहना चाहिये; 
क्योंकि दोनोंके कहनेसे पुनदक्ति दोष हो जाता £ूँ । इस 


हि 


लिये प्रतिन्षा, जिसका कि पहले लक्षण कह छुके है, और दोनों 
हेतुप्योगोमेसे एक हेसुप्रयोग ये दो पराधोडुमानवाक्यके 
अवयव हें; च्युत्पन्न श्रोताको इन दो अवयबोंसे ही अचुमान 
हो जाता है। 

नेयायिकास्तु पराथोनुमानप्रयोगस यथोक्ताभ्यां दाभ्या- 
मवयवाम्यां सममुदाहरणशुपनयों निगमने चेति पश्चावयता- 
नाहु; | तथाच ते मत्रयन्ति “अ्रतिज्ञाहेतृदाहरणीपनयनिगम- 
नान्यवयवा४ इति | तांब्र ते लक्षणपुरस्सरम॒ुदाहरन्ति । 
तथधा-“पश्चषदचन प्रतिता, चथा परवेतोयमपश्मिमानिति | 
साधनलप्रकाशनाथ पश्चम्पन्ते लिएइबचन हेतु; यथा 
भ्रूमवचादिति । 


नेयायिक परार्थधानुमानप्रयोगके उक्त दोनों सदययोंको सीकार 
दारते हुए उदाहरण उपनय, निगमन ये तीम भवयव शोर नी 
मानवार पांच शवयय मानते हे । उनके यहांका यह सत्र हा दि 
“प्रतिशाहेत्दाह रणोपनयनिगमनान्यवयवाशं । इसवग घर्घ-घ- 


30० नल किक हे सडक २० मा लगन न्चडिडपन 
ण्य ₹तु उद्ाररण उप्नद वंगमन थे एड उडुसानदा फावपपाद 


हर + ७०  छ क्र - उद्ाह्रुए फिद्ारा जि 

श। इन परदातों छपयदादा। दय लध्तरणा तप्य उद्यर्रणद्वारा हृन्द 
शो दारते कक 2: हम का ह.«< मे घदनद आन नेफा चर 

प्रदार निरुएए दारन हू छि. "प्छक्ले दचनवाो घतिफा बाहते रू, 

बह: श् ह। हि 2 


ब्ध उनपना श> #>शराने दे लिप 
"इ्मान €। रखाधदपदा इररानदा ूय, 
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प्रदर्येत । द्वितीये तु व्यत्रिकव्याप्तिः । तथथा-अन्वयव्या- 
'प्रिम्दशनखानमन्वयद्टटान्तः । व्यत्रिकव्याप्तिमदशनप्रदेशो 
व्यत्रिकद्ष्टान्तः | एवं दृष्टान्तद्वेविध्यात्तदचनसोदाहरणसापि 
द्वेविध्य॑ बोद्धव्यमू । अनयोश्रोदाहरणयोरन्यतरमयोगेगैव 


पर्याप्तत्वादितराप्रयोगः । 

व्याप्तिपूर्वक दृष्टान्तके कहनेको उदाहरण कहते हैं। जैसे कि 
जो जो धूमवान्‌ होता है वह वह अश्निमान्‌ होता है, जैसे महा- 
नस। यदद साधम्यका (अन्वयरूप) उद्दाहरण है।जो जो अगप्निमान्‌ 
नहीं होता वह बह धूमवान्‌ भी नहीं होता, जैसे कि तालाव। यह 
चेपर्यका (व्यत्रिकरूप) उदाहरण है | पहले उद्ाहरणमे हेतुकी 
अन्वयव्याप्ति दिखाई है, ओर दूसरेम व्यतिरिकव्याप्ति । जहांपर 
अन्वयव्याप्ति दिखाई जाय उसको अन्बयदृष्टान्त कहते हैं, और 
जहांपर व्यतिरेकव्यात्ति दिखाई जाय उसको व्यतिरेकदृष्टान्त 
कहते हैं । इस प्रकार दृष्टान्तके दो भेद दोनेसे दृष्टान्तके कथन- 
रूप उदाहरणके भी दो भेद समझना चाहिये। इन दोनों 
उदाहरणोंके प्रयोगोमेसे एकसे ही काम चल सकता हैँ, इस- 
छिये दोनोंका प्रयोग न करके एकका ही प्रयोग करना चाहिये। 


चटान्तापेक्षया पश्षह्ेतोरुपसंहारय॒चनमुपनय। । तथा चार्य 
धूमवानिति । हेतुपूवक पक्षयचन निगमन, तसादमिमाने- 
वेति। एते पश्चावयवाः परार्थातुमानप्रयोगस । तदन्य- 
तमामावे वीतरागकथायां व्िजिगीपुकथायां वा नाहुमितिरु- 
देति” इति नंयायिकानामभिमतम्‌ | 








३ रसोईबर । २ जद्ांपर अन्ययव्यामति दिखाई जाय उसको राधर्म्य कहते 
् द् ३ *( न टु न्प * कक कहने यु 
हैं । ३ जद्रांपर व्यत्तिरेकव्यामि दिखाई जाय उसको वैचर्म्य-दशन्त कहते ६ । 
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5 पसंदार चकरनेवाल न 
इंष्टान्दका झपछ्लास पदक्त भार हदलका उपसदहार ऋरनवचाल 
हक हे 3 
चउचचनसका उपचय कटनत ह ऊस 
ल्‍& 


सा 


हू भी उसीतरह घूमचान 
हद हेतुपूर्व पूर्वक पक्षक है! नगमन ऋदते हें. जेसे कि- 
इसलिये यह अप्निमान्‌ ह। थे परा्थाुमानप्रयोगक्े पांच 
अचधयच हं। इदमझसझ एकक भा होनेपर यातरागकथा द्दो या 
दाजगाएकबदथा द्दो कहा ना धनमसान नहा द्दो च्चनकता | दहद्द 


संयायदतका घमनन्‍तव्य हूँ | परन्तु: 
तदेतद्विशृब्धाभिमननमस्‌ । बीतरागकथायां तु ग्रतिपाधा- 
शयानुरोधेनादयवाधिकये5पि विजियीपुकथायां प्रतित्षाहनुरू 
पावयदद्बनदर पाप क्रिमप्रयेजररन्यरद्यत्र३ । 


| 





न्नि 


] 
| 
मनन 
2 
१2 8 
3/7 7४ 
ला 


यह उच्चद्या झायइद्यारएबदा सावन 
०. व 
पफशप्यद श्ाशायदा झऋचुसार रझाएदय शसाथरछ उछंदएबद मभावजा 


या दिजिनीए का हे रा कप बट, 
खफने ए. तथापि दिलिगीपुवाघाम प्रत्तिश थार ऐतु इन दो पी 


।] 


ही | ४८ 


० 
४ वादा घचातरागदाधांम 
4 


जज 


उद रूपप्रयाज्नन फाधदः 


हे ५ 


छदघापदारद जहऊंेद दाम चअजछल सदा 
न्‍ 


शो 


झपणयय मसादनददत कथा धछारब्यकता ह€॒ 
बी 


ठथा हि, दादिग्रतिदादिनो: खमतस्यापनाथ जयपराजय 
फप्य्न्ते ए र्वदमानों दाग्व्यापरों दिक्षिगीपदझया | 


कलर श्य न 


घृचाणशप्याणा दा शराब पर दा राभइप्ग रह दादा उच्याददय- 


एनन्त एरररर प्ररतमाना वानर्ग्यापारा बातरागद्रद्या । ठद्गर 
दादपारकदा दाद शांत चानज्यन। दाचइद्ादरागक्मदा बाद 


रा ही 
शत इददानत उतर 


/ न ५5५६३ एच दाद जा 

पल गन न आप बल व हा 
का कद मय है सामसमन्त धधा बम न थे हे 
र्धासद्धई | यथा सामसमन्तदट्रादाद। सई सरधद्ान्त- 
कक न ध् लत] ् 

देनो दादे डिदा तति 
घबाइना राद ददा रात । 

र ् रे कल ऊ बढ न 
कु कक औच के के + 45० कलकक -ट वेननओबन्ल कफ ऊ> + नमन 
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लिये, जब तक एकका जय ओर दूसरेका पराजय न हो, त 
तक प्रवर्तनेवाले चचनव्यवहारको विजिगीयुकथा कहते हैं। ज 
तक तत्वनिर्णय न होजाय तब तक गुरुशिप्यमें अथवा राः 
द्वेपरहित विशेष विद्धानोंमे परस्पर होनेवाले वचनव्यचह्रव 
चीतरागकथा कहते हूँ । विजिगीएपुकथाकों बाद भी कहते हैं 
कोई चीतरागकथाको ही वाद कहते हैं, परन्तु यह केवल उनः 
घरका संकेत है; क्योंकि शुरू ओर शिष्यके बचनव्यवहारक 
लोकमे कोई भी बाद नहीं कहता । जो विजञिगीघुक्था है उसीः 
वाद्शब्दकी प्रसिद्धि हे। जैसे कि “खामी श्रीसमन्तभद्वाचायन 
बादम सम्पूर्ण सर्वेथा एकान्तवादियोंको जीता” | 


तर्सिश्र वादे पराथानुमानवाक्यस््र ग्रतिज्ञा हेतुरिल्वयव 
दयमेवोपकारक, नोदाहरणादिकस्‌ । तथ्था, लिह्ृवचनात्म 
केन हेतुना ताबदबश्यं भवितव्यम्‌ । लिज्ञज्ञानाभावे5नुमि- 
तेरेवानुदयात्‌ । पक्षवचनरूपया गतिज्ञयापि च भवितव्य, 
अन्यथाउमिमतसाध्यनिश्रया भावे साध्यसन्देहवतः श्रीतरल 
मिललनुदयात्‌ । तदुक्त “एतद्‌ दृयमेबालुमानाह्म्‌” इंति। 
अयमथ$, एतयोः प्रतिज्ञाहेल्वोद्दंबमेवानुमानय पराथौनु- 
मानस्थाज्म्‌ । वादे इति शेप: | एवकारेणाबधारणपरेण नो 
दाहरणादिकमिति सूचित भवति । व्युत्पन्नसेव हि. वादा- 
धिकारः । प्रतिज्ञाहेत॒प्रयोगमात्रेणवोदाहरणादिग्रतिपाधसा- 
थैस॒ गम्यमानस॒ व्युत्पन्नेन ज्ञातुं शक्यत्वात्‌ | गम्यमानखा- 
प्यमिधाने पानरुकलग्रसड्रात्‌ | 

उक्त बादमें पराथीजुमानके लिये बोलेडुए वाक्यके प्रतिया और 
हेतु ऐसे दो अवयवब दी प्रयोजीर्नभूत हैं, उदाहरणादिक नहीं; 
क्योंकि, लिक्कथनरूप देदुका प्रयोग तो करना ही चाहिये; क्योंकि 


<१ 


जद दक लिझ्क्ना स्क्का कह्लान द होगा तच ठक्क अतुमाद ह्दी च्हा ह्दो 

से चचनर्ूप प्रतिक्षाक्ो कहना 

सक्कता। इसी पक्तार पक्षक्ते चचनरूप प्रतिक्षाकों सी सवइ्य कहन 
हिये; नहीं तो साध्यक्ना प्रयोग प्रोताक्ो 

चाहिये; नहों द दक्ता प्रयाग रे ऋरचचस आंत साध्यम 

जे हक सूघ्दक+ होनेसे 

सन्दंद दनदा रहंगा, कोर ऊझतठ एच इ॒ष्ट साध्यका उदश्लय न ह'चस 


बजासमान 


[, कक 2. ४ “एतदठयमंचाल- ० न्‍ 
अजुमान सी नहीं होगा । ऐसा ऊहा देकि चाल- 











क् 

आवसच्यक्तता चहा हैं; क््याक्र 

व्युत्पऋका ही बादमे जअधिक्तार है ओोर जो च्युत्पन्न हें चह उस 
के 








हैं वह उक्त 
च्घको ्> ओर हेत इन हि अचयचोंसे ज्ञाद सकता ् 
च्थक्ता धाठंक्ला ऋर हंतु इंसद वा ऊअबयदास हा ऊाद सकता ह 
०० + 8 थे उदाहरणदिकसे ह जाना जाता ६ हि ० 
किजोजल ड्दाहरुणादऊूरसच जाना जाता हू । जो लथे एकसे 
जाना जा सकता पथ उसीकेलिये से ब्सरा [») तीसरा 0. 
ऊाना जा सकता है उसाक्तनालय दुरलूरा तासरा प्रयाग करनरसत 
पनरुक्ति व्य्ता ्च 
पुररुक्त द्ोप आता हे । 


खादेतद । प्रतिज्ञाग्नवोंगेडपि पोनरुकत्यमेव, तदमिधेयस्त 
पश्षखापि प्रत्तादादिना गम्पमानसाव्‌ | तथाच, लिहवच- 
नलूक्षणो हेतुरेक्त एव वादे प्रयोक्तव्यः। इति वदन्‌ बोडः 
पशुरात्मनों दुर्विृदग्धतासद॒बीपयति । हेतुमात्रप्रयोगे व्युत्प- 
बअसाप सा: धयसन्देहानिदचे व्ंच) | ठसादवस्य ग्रातज्ञा पयो- 
क्तव्या । वदुक्त “साध्यसन्देह्पनोदाय॑ गोदार्थ गम्पमानसापि 
पक्षंस दचनम्‌” इति। तदेद॑ वादापेढया पराधोडुमानस 
प्रतिन्ञाहदुरूपनवयबद्यमेद्‌, न न्यूनं, नाधिकृरमिति स्थिवम्‌ । 
भपच्द पुनरंयदापचारस पत्रसतातायामाध्याव३ | 








क के हक 
शा ) परतिशक्ना धदयोग करनेसे नी तो पुनदक्ति शाती ही 
| 








5. ही 4 धातिशाक्ष किक धयोगस्स हैक 

६्ूए इपाक्त झातक्ताक्न झयागरू रू उऊ पछ्कका नदिसखएए फकंदा जाता 
मा मर मार ००2०० द्वाए ही ज्ञ्ना जा 

* १६२ ४४5०७ जद के दास जा जुदा जा सकता हू । इस्ताल्य 


न्य्न द ७ ६ 


्टरे 


साद्म लिकृके कथनरूप फेयल देतुफ़ा ही प्रयोग करना चा- 
हिये। ( समाधान )-इस प्रकार फहनेयाला बोौराच्पश्नु अपनी 
मूर्ता प्रगद् करता है। क्योंकि केयल हेतुका प्रयोग करनेसे 
इुत्पन्नफो भी साध्यमं सन्देद् बना रद्द सकता है | इस लिये 
तेज्ञाका प्रयोग फरना ही चाहिये | ऐसा कहा भी है कि “य- 

यपि पक्ष जाना हुआ हो तथापि साध्यविधयक सन्देह् दूर कर- 
नेके लिये उसका प्रयोग करना चाहिये” | इस प्रकार यह सिद्ध 
हुआ कि बादकी अपेक्षा परार्थाशुमानके प्रतिशा और हेतु ये 
दो ही अवयवब हैं, न कम, न अधिक । यदि यह अवयवोंका 
गा विस्तारपूर्वक देगाना दो तो पत्रपरीक्षार्मे देखना चा- 

। 

वीतरागकथायां हु प्रतिपाध्याशयानुरोधेन गतिज्ञाहेतू द्वाव- 
वयवो, प्रतिज्ञाहेंतूदाहरणानि त्रय), पतिज्ञाहेतूदाहरणो पनयाथ- 
त्वारः, प्रतिज्ञदेतृद्ाहरणोपनयनिगमनानि वा पश्चेति यथा- 
योग्य॑ प्रयोगपरिपाटी । तदुक्त कुमारनन्दिभद्वारकेः अयोग- 
परिपाटी तु प्रतिपादानुरोधतः” इति | तदेव॑ प्रतिज्ञादिरू 
पात्परोपदेशादुत्पन्न॑ पराथातुमानम्‌ । तहुक्त “परोपदेशसा- 
पेक्ष॑ साधनात्साध्यवेदनम्‌ । श्रोतुयेज्ञायते सा हि पराथालुमि- 
तिमता ॥ १॥” इति | तथाच खार्थ परार्थ चेति द्विविधमलु- 

४. [] १ रे तोरुत्पचते हक. 
मान साध्याविनाभावनिश्रयेकलक्षणाद्तोरुत्प्यते । 

किन्तु चीतरागकथामे शिष्यके आशयाहुसार यथायोग्य 
प्रतिशा और हेतु इन दो अबयवबोंका, प्रतिज्ञा हेठु उदाहरण 
इन तीन अवयवॉोंका, प्रतिज्ञा हेतु उदाहरण उपनय ईन 
पार अवयवोंका अथवा पतिज्ञा हेतु उदाहरण डउपनय 


निगमन इन पांच अवयवोंका भी प्रयोग होता हद । यही कुमार- 
ननन्‍्दीभद्धारकने कहा है कि “अवयब वोलनेकी होली तो 


<रे 


शिप्पके आशयके जज्ञुसार होती है” । इस प्रकार पराधोहुमान, 
प्रतिशादिरूप दूसरेके उपदेशसे उत्पन्न होता है। यही कहा है 
कि “परोपदेश झुनकर जो श्लोताको साधदसे साध्यक्रा ज्ञान 
होता है उसको पराथोज्ुमान कहते है ।” फलिताथे यह हुआ 
कि खार्थ और परार्थ, दोनों ही प्रक्ारका जज्मान उस हेतुझे 
उत्पन्न होता है कि जिसका साध्यके विना न होना निश्चित है । 


इत्थमन्यथाजुपपत्त्येकलक्षणो हेतुरलुमितिप्रयोजक इति ग्र- 
धितेष्प्याहेतमते तदेतद्वितक्यान्येड्न्यथाप्याहुः।तत्र तावत्ता- 
धागताः “पश्षथमेत्वादित्रितवरुक्षणाल्लिद्वादतुमानोत्वानमर' 
इंति वर्णयन्ति । तथा हि “पशघृधमेत्व सपश्षे सतत विपक्षात्या- 
वृत्तिरेति हेतोद्नीणि रूपाणि। तत्र साध्यधमेवरिशिष्रों धर्मी 
पक्ष), यथा धूमध्वजालुमाने पवृतः। तसिन्‌ व्याप्य चतमानत्व॑ 
हेतोः पश्षघमेत्वम्‌ | साध्यसलजातीयधमा धर्मी सपक्षः | यथा 
तत्रेव महानसः । तसिन्सवेत्रकदेश वा चतेमानत्व॑ हतो+ 
सपथ्ष सच्वम्‌ | साध्यविरुद्धधमों घ्मी विपक्षः। यथा तत्रेच 
महाहद+, तसात्सपेसाइयाइचत्व हेतोतिंपक्षाद्याइचिः | ता- 
नीमानि च्रीणि रूपाणि मिलितानि हेतोल॑श्षणम्‌ | अन्यतमा- 
भावे हेतोराभासत््य साठ! इति। 

“जिसका लक्षण केवल अन्यधाहुपपत्ति ही है ऐसा हेतु भद्ध- 
सादका चघयोजक हु” श्स घकार जनसखिद्धांत चाक्तसगत प्रासद्ध 
होनेपर भी, बहुदले लोग इस अजुमानका सूरुप इससे विपरीत 
दी कदते हे। उनमेले दाद्ध इस धकार फहते है कि “जिसमे पन्च- 
घमत्वादकर दान स्ूसाद एाद दाते हा, एस हतुस सलनुमानक्षा 
उत्पत्ति होती है। क्घोत्‌ पक्षयमंत्द, सपप्ते रूत्द, विपक्षाद्याद्तक्ति 
इश्स प्रकार एंदुके ताद रुए हे । उनमे जो जो धर्मी साध्यरूप 


८9 
धर्मका भाश्रय हो, अर्थात जहांपर साध्यको सिर करना हो 
उस साध्ययुक्त धर्मीको पक्ष कहते हैं, जसे कि अभिक्रा अमुमान 
करते समय प्चत। उस पक्षके भीतर ऐतुके रहमेकों पक्षधर्मत्य 
कहते एं। जिसमे साध्यका सजातीय धर्म पाया जाय अर्थात्‌ जहां 
साध्य साधन दोनों उपलब्ध होते हों उस धर्मीको सपक्ष कहते 
हैं, जैसे कि इसी अश्रिविषयके अनुमानमें रसोईघर। उस सपक्षके 
पकदेशम अथवा सम्पूर्ण स्थऊूम हेत॒ुफे रहनेको सपक्षसत्व 
फद्दते हूँ। साध्यके विरुद्ध-धर्मचाले स्थलको विपक्ष कहते हैं, 
गे अश्निके अनुमानमें महाहद | ऐसे ऐसे सम्पूर्ण विपक्षोंसे 
के सर्वधा अलग रहनेको विपक्षाद्यात्नत्ति कहते हैँ। उक्त 
तीनों ही रूप मिलकर हेतुका छक्षण होता है, पृथक प्रथक 
नहीं । यदि उक्त तीनों रूपोमेंसे एक भी रूप जिस हेतुम न हो 
तो वह सद्धेतु नहीं दे किन्तु उसे देत्वाभास मानना चाहिये” । 
] त्तिको हिल पी ५ दि्‌ः 
तदसद्गत, कृत्तिकोदयादेहँतीरपक्षघमेस्स शकटोद्यादि- 
साध्यगमकत्वद्शनात्‌। तथा हि, शकटं धर्मि मुहतान्ते उदेष्यति 
कृत्तिकोदयादिति।अत्र हि शकठः पक्ष; सहू्तान्ते उद्यः साध्य/, 
कृत्तिकोदयो हेतु । नहि ऋत्तिकोदयो हेतुः पश्षीकृते शकटे 
बतते। अतो न पशक्षपमेः। तथाप्यन्यथानुपपत्तिबलाब्छकटोद- 
पु ० ] ो ५. हेतोले हु. मव्या 

याख्य साध्यं गमयल्येव | तसाद्वोद्धाभिमत हेतो ले क्षणमच्याप्तम[ 
परन्तु यह उनका कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि, कृत्तिकोद्य- 
रूप हेतुमं यद्यपि पक्षधमत्व नहीं है तो भी चह शकटोद्यरूप 
साध्यका निम्वय कराता है। अर्थात्‌ एक मुहर्तेके अनन्तर 
शकवका उदय होगा, क्योंकि अभी कृत्तिकाका उद्य हैं। यहा- 
पर शकद धर्मों है ओर एक मुहतेके अनन्तर उसका उद्ये 
होना साध्य है। कृत्तिकाका उदय हेठु है । यह कृत्तिकाका 


उदयरूप हेतु पक्षरुप शकटमें नहीं रहता है, इसलिये 278 
पक्षधर्मत्व नहीं रहा; तथापि, अन्यथाहुपपत्तिके .वरूसे शकर्दा 


८७ 


दुयरूप साध्यका निश्चय कराता ही है। इसलिये बोद्धके मानें 
हुए देतुके लक्षणम जव्याप्ति दोप आता है। 

नेयायिकास्तु पाश्चवरुप्यं हेतोलेश्षणमाचक्षते । तथा हि, 
पश्षधमेल सपल्षे स्तन विपक्षाद्याहत्तिरताधितविषयत्वमसत्म- 
विपधक्षत्व चेति पश्चरूपाणि । तत्राद्यानि त्रीप्युक्तलक्षणानि । 
साध्यविपरीतनिश्वायक्रमवलग्रमाणरहितत्वमबाधित त्रिपयत्वय। 
ताचशसमबवलग्रमाणशन्यत्वमसत्मतिपक्षस्वम्‌ । तबथा, पर्तो- 
यमप्रिमान्‌ धरूमवात्‌ | यो यो ध्रूमवान्‌ स सो5मभिमान्‌ 
यथा महानस+ | यो योउग्रिमानू न भवति सस भ्ृमवान्‌ ने 
भव॒ति, यथा महाह॒द:। तथा चाय ध्ृमवांस्तस्मादमिमानवरतति । 


नयायिदा पश्चदरुप होनेको ऐनुका लक्षण बादते है। अधोत्‌ पक्त 
भ्र्मत्व, सपप्सत्य, विपक्षाद्यादृत्ति, शदाधितदिपयर्य धार पर- 
खतिप्छतत्य, इस प्रवार दतुते पांच रुप ६ ।इनमेसे एहल दीसोंवग 
झछण तो पदले चाद्य जा छुवा हू । दोषा यह झुनियेः-स्‍्ाध्यसे 
दिप्रीतताथा निश्यय दारानेदाला पदछ प्रमाए जिसमे संनद न 
हो उरखवो सदाधितथधिद्यनम्य बहते ६ । समानदलछ धारक एस 
श्गध्यदिपरीवनिश्यायवा विसी पिरुदझ प्रमाणएदा हो संदद 
शोना उसे खसप्प्रतिपछ्तत्य बाएते ६। सधोत्‌ दर पदत अधिमान 
६, ययोवि यहांएर एम € | जाए 


६ एम हाहा ६. दता इश| 
कुक 
पंक्ति जरूर ऐोमी ६. ऊँसे कि रसोइघरमे । जहां जुतवीं सफि नष्टी 
का 5 २७ रा 
ऐसी, पर्ां यए एश भी नो धहा, हस दि मत्पादके 
च्छ 


दार पर ब्दीडे मे छिय सप्तिमार जी ८ 
सास शरद एराएय पशिम 


रा यश शाना साएहएद | 
बल जि झऋपिशिसटिस एाः | यु आन र 
उप हि शाम्िमिषरस साध्यधमेण दिशि्ट: एरताख्यो घम 
>' 


पर्ईं पल हाइत्पए्श्मत्द्या हल 
एए:। एमपर३ एड़ुए | तस्य ५ हाइत्पए र्ड्मस्टि, प्र 


है 
है गाररदार रुपघ श 
एए पएमानत्यात्‌ $ रूएए सबरइमप्पात, रएए सदानरभ इद- 
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मानत्वात्‌ | ननु फेषचिलापक्षेप भूमवर्स मे वर्तते, अड्ारा» 
स्थापन्नापिमत्सु प्रदेशेषु घरमाभावादिति चेन, सपश्षेकदेशगत्े 
रपि हेतुल्यात्‌ | रापशे स्ेग्रेकदेशें वा यततिहेतों! सपधे सत्त 
मित्युक्तलात । विपक्षाद्याउत्तिरप्यस्ति, धमवत्यस सर्वमहा 
हदादिविपक्षाशाइते: | अवाधितविषयत्यमप्यस्ति, धूमवच्यर 
हतोयों विपयोडमिमचलारूय साथ्यं तय प्रतक्षादिप्रमाणात्रा 
घितत्वात्‌ । असत्पतिपक्षत्वमप्यस्ति, अम्रिरहितत्वसाधकसम- 
बलप्रमाणासम्भवात्‌ । तथा च, पाश्चरूप्यसम्पत्तिरेत धूम: 


त्वस्य साथ्यसाधकत्वे निब्रन्धनम्‌ । एवमेव सर्वेपामपि संद्धे- 


तनां रुपपश्चकसम्पत्तिरूदनीया । 


यद्वांपए अभिरूप साध्यधर्मस युक्त पर्वतरूप धर्मी पक्ष 
है। धूमवत्त्य हेतु दै। इसमें पक्षधरमत्व खरूप है, फ्योंकि यह 
पर्यतरूप पक्षम रहता है । मदहानसरूप सपक्षमें रहता है, 
इसलिये सपक्षसत्व भी है | यहांपर यह शाद्ा नहीं हो 
सकती कि “जिस स्थानपर अद्ञार अवस्थाकों भ्राप्त अभि हे 
चहांपर धूम नहीं रहता इसलिये किसी किसी सपक्षम धूमवत्त्व 
देत नहीं रहुता है” क्योंकि सपक्षके एकदेशमें रहनेवालेको भी 
'हैतु कहते हैं । पेसा कहा है कि “सम्पूर्ण सपक्षमं अथवा उसके 
एकदेशमे भी यदि हेतु रहता हो तो सपक्षसत्व हो जाता है”। 
विपक्षसे व्यावृत्ति भी है, क्योंकि यह धूमवत्त्व हेतु किसी भी 
महाहदादिरूप विपक्षमें नहीं रहता । अवाधितविषयत्व भी है, 
क्योंकि धूमरूप हेतुका अगभिरूप साध्य जो विषय है उसके साथ 
अविनाभाव होनेमे किसी भी प्रत्यक्षादि भ्रमाणसे बाधा नहीं 
आती । इसी प्रकार असत्यतिपक्षत्व भी है, क्योंकि धूमयुक्त स्था- 
नमें अम्िके न रहनेका साधक कोई भी समवलरू प्रमाण अर्थात्‌ 
अज्ञुमान नहीं है । इसलिये साध्यकी सिद्धि करनेसे हेठकी पश्च- 


रूप सामग्रीका _्‌ योग ही कारण है। इसी प्रकार दुसरे स्थानोंम 


भी सम्पूर्ण सद्धेतुओंकी पश्चरूप सामग्रीके योगका विचार कर- 
लेना चाहिये । 


तदन्यतमविरहदेव खल पश्च हेल्वाभासाई, असिद्ध॒वि- 
रुद्धानंकान्तिककालाल्ययापदिष्टप्रकरणसमारूया। सम्पन्नाः । 
तथा हि, अनिश्चितपक्षइ्ृत्तिरसिद्ध।। यथा अनिल्यः शब्दबाश्षु- 
पत्वाद। अन्र हि चाह्षुपत्व॑ हेतुः पक्कीकृते शब्दे न वतेते, श्रावण- 
त्वात शब्द्स्य। तथा च पश्षधमेत्वविरहादसिद्धत्व॑ चाक्षुपत्वस । 
साध्यविपरीतव्याप्तो विरुद्ध: । यथा नित्य शब्द+ कृतकत्वा- 
दिति। रृतकलं हतु४ः साथ्यभूतनितद्यल॒विपरीतेनानित्यल्वेन 
व्याप्तत्‌। सपक्षे च गगनादावविद्यमानल्वाहिरुद्ध+ । 


. इन रूपोमेसे एकके सी न रहनेले ही असिद्ध, विरुद्ध, अनेका- 
ल्तिक, कालात्ययापद्ष्टि, प्रकररणसम इस प्रकार पांच हेत्वाभास 
हो जाते हैं । ज्ञिस हेतुका पक्षम रहना निश्चित न हो उसको 
जअखिद्ध कहते हैँ । जले कि शब्द अनित्य हैं, क्योंकि वह चाक्षुप 
है, मधोत्‌ चश्लुरिन्द्रियले उसका जानना होता है । यहांपर 
चाक्षुपत्व हेतु पक्षरूप शब्दर्म नहीं रहता, क्योंकि वह श्रावण हैं 
अधोतव्‌ उसका भ्ोच्रेन्द्रिसि ही जानना होता हैं । इसलिये 
पतश्चधमेत्व न होनेले चाक्षुपत्व हेतु असिद्धनामक हेत्वासास है। 
जिस हेतुकी साध्यसे विपरीतके साथ ही व्याप्ति अधोत्‌ रहना 
हो उसको विरुद्ध देत्वाभास कहते हैँ । जैसे कि नित्य हें, 
क्योंकि ऋृत्रिम है। यहांपर कृत्रिमत्वरूप हेतुकी साध्यभूत नित्य- 
त्वसे विपरीत अनिलत्वक्ते ही साथ व्याधति हैं। और यह सप 
छरूप आाक्ाशादिकम नहीं रहता इसलिये विरुद्धनामक हेत्वा- 
सास यह कहा जाता है। जथोत्‌ जहांपर साध्यक्ा निम्चय हो 
उसको सपस्ष कंहते हैं । आाकाशम साध्यभृत नित्यताका 
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निश्य है 02 यह सफपक्ष है; परन्तु वहांपर कृत्रिमत्यरूप 
ऐतु नहीं है, इ सपक्षम सता न रहनेसे यह विरुद्धनामक 
देत्वाभास दोता है । 

सब्यभिचारोज्नैकान्तिक: | यथा अनिलः शब्द३, प्रमे- 
यत्वादिति । प्रमेयत्व॑ हि हेतु! साध्यभूतमनिल्यत्व॑ व्यमिच- 
रति, गगनादों विपक्षे निद्यल्लेनापि सहहत्तेः। ततो विप- 
धागआादवृत््यमावयादनकान्तिक। । बाधितव्िपय। काठात्ययाप- 
दिल्टो, यथा5ग्रिरलुप्णए, पदार्थत्वादिति । अन्न पदार्थत्व॑ 
हेतुः खबिपये<लुप्णत्वे उप्णत्वग्राहकेण प्रत्यक्षेण वाधिते 
ग्रवतेमानो5ब्राधितविपयत्वा भावात्कालात्ययापदिए) । 

व्यभिचारसद्दित हेतुको अनैकान्तिक हेत्वाभास कहते हैं! 
अर्थात्‌-जो हेतु विवक्षित साध्यचाले सब स्थलोंमं मिलता हुआ 
साध्यफे अभाववाले स्थलमें भी पाया जाय बह अने कान्तिक 
नामका देत्वासास कहाता है | जेसे कि शब्द अनित्य है, क्योंकि 
भमेय है, अधोत्‌ किसी न किसीके शानका विपय है । यहांपर 
प्रमेयत्व हेतु साध्यभूत अनिल्यत्यसे व्यभिचारी हे, क्योंकि आका- 
शादिक विपक्षमें प्रमेयत्व हेतु तो रहता है, परन्तु साध्यभूत 
अनित्यत्व नहीं रहता । इसलिये विपक्षसे व्यावृत्तखरूप न॑ 
होनेके कारण अनैकान्तिक हेत्वाभास है। जिस हेतुका विषय 
किसी भ्रमाणखस्रे बाधित हो उसको कालात्ययापदिष्ट कहते हैं। 
जैसे कि अम्नि उष्ण नहीं है, क्योंकि वह पदार्थ हे । यहांपर 
पदार्थत्व हेतुका विषय जो अप्निका उष्ण न होना, बह उष्णत्व- 
आाही स्पाशन प्रत्यक्षप्रमाणसे बाधित होता है। इसलिये 
अवाधितविपयत्वरूपके न होनेसे कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास है। 

अतिसाधनग्रतिरुद्धो हेतुः प्रकरणसमः । यथा अनिल्यः 
शब्दों नितल्मधमरहितत्वादिति | अन्न हि. नितल्यघमेरहितता- 


की के 


| 


दिति हेतु+ प्रतिसाधनेन प्रतिरुद्।। कि ठत्पतिसाधनमित्ति 
चंत्‌ + निला इ इाीडदल्यघधमराहतलादित नतल्यतसाध- 
नम्‌ | तथा चासत्मतिपछलामाबान्‌ अक्वरयगसमत्त चिल्घम- 
रहिदलादिति हेतोः । 


ह हद 


न 





० पे 
जो हेतु प्रतिलाधनले घतिरद होः ऊथोद साध्यसे विपरीत 
न हक भ्ह्ष्सी कप 3 5 3 न अकज /> पम पे जे 
साधनदाल दुसर एक्स उलुद्ध हतुधारा ज्ञो हूसु ऋपन इुछ 
््य्चझरो न्नकार डसक्तो ब्ज्प् मे 7 3-६ 
कस्ाभ्यक्ता सद्ध न क्र सक्त उच्च सक्तरणच््स ऋछत हू ऊर 
2 [+0-प 


केदाबन्द लानत हें, क््याक्तन उसमे पत्यपदाधंक्ा घम (नेत्यत्व 

नहीं रहता । यहांपर नित्यक्के धर्मंले रहित होना ऐेसा जो हेस 
घ्ियोेप 4 

घह दराधासाधनरर शोेका गया है दचह दियोधीलाधन च्स्पा 
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हैः शब्द नित्य है. क्याके उसमे झानेत्यत्द धरने न हुई रहता दृस्द- 
धरकार निलत्दलाधक हेनु विरोधी हूँ | इसलिये रिल्यधर्मस्ले 
इत्ति होना बत्वरप है 
राहत हाता, एचा रहो दत चंह चसासच्यातपरछत्वरूप हृलुस्रूएक्षा 
० 

से रहनस धधकरण्सम ह्त्यालास हू । 

दरस्तात्याछलुप्य हतालकुणनन्दतनासाद हहानाउतदपस - 
दादाद नक्तम | हृतुरूशपराहता हतुदददभानमानान ऊन ह- 
त्दवानासाई । परख्दरुपान्दतमण न्यत्याइतुटहपराहदल का 

3 दासमानल्रमिति दर्चना न 

पयरूपसम्पत्तहतुदददइभासमाद सवा दधांद दचनांदांद। नद॒त- 


उदपि नेयायिक्ामिमननभरपप्न, कृत्तिकोद्यस 
उद्याए नदावक्मारमभननमलुपफक्, झंत्तकाइपसा एशपम्े- 
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हक. 
रफसत्लस्याए 5 शकह्षटोदय प्रति ह्त्त्दव्श्दात्यश्स्प्यस्ाव्यापा 


श्र 














छिप ह ह-+> के जा 
इुस लिए पर टीड शी दादा कि एसरूप्य ही हेलुक्ना लक्नाय 
ह। इनमेंले एके: भी न रषनेसे पु हेतु हेत्डामास हो 
जाता ए। छिलके रेदुदा टक्कप ठो घटित न हो परन्तु हेहुओे 
समान माहम एड उसको ऐेस्डानाल झहते है। क्योंकि ऐसा 
झा दि. दे झसिशादिदा शेटटानास., हेतुक्ले रंद रुपोमिसे 
डे |. हा 


हज हब स 
भ्झ््द सर्प एड दस झ एस श्टुझह तहर्ण्स रत हू फॉर हान- 
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एय रुपोसे युक्त होनेके कारण हेतुके समान मालूम होते हैं?। 
नेयायिकोंकां यह सभी कहना ठोक नहीं है, क्‍योंकि कृत्तिको- 
दयरूप हेतु, पक्षधमरूप न होनेपर भी शकटोदय साध्यका 
निश्चय कराता है | इसलिये हेतुके पाश्चरूष्य लक्षणमे अव्यांत्ति 
दोप आता है। 

कि च केवलान्वययिकेवलव्यतिरेकिणोहिलोः पाश्वरूप्याभा- 
वेषि गमकर्त्व तेरेबाड्ीक्रियते। तथा हि। ते मन्यन्ते, त्रिविधों 
हेतुः-अन्वयव्यत्रिकी,केवलान्वयी,केवलब्यत्रिकी चेति। तत्र 
पंश्वरूपोपपन्नोउन्वयव्यतिरिकी, यथा शब्दोडनिलो भवितुम- 
हेति कृतकल्वात्‌ । यदत्कृतक तत्तदनिल्यं, यथा घटः। 
यद्यदनित्यं न भवति तत्तत्कृतक न सवति, यथा55काशस्‌ । 
तथा चार्य कृतक:, तसादनित्य एवेति। अन्न शब्द पक्षीकृल्या- 
नित्यत्व॑ साथ्यते, तत्र कृतकत्व हेतुः। वस्य पक्षीकृतशब्द्धमे- 
त्वात्पक्षपमेत्वमस्ति । सपक्षे घटादौ वर्तमानत्वात्‌, विपक्ष 


गगनादाववतमानत्वादन्वयव्यतिरिकित्वस्‌ || 

दूसरा दोष यह कि, केवलान्वयी तथा केवलव्यतिरिकी हेतुको 
पाश्चरुप्यलक्षणसे रहित होनेपर भी खय॑ उन्होंने ( नैयायिकोने ) 
साध्यका साथक माना है। अर्थात्‌ उनका ऐसा सिद्धान्त है कि 
हेत॒के तीन भेद हैं-अन्वयव्यतिरेकी, फेवछान्वयी और केवल- 
व्यतिरिकी । जिसमे हेतुके पांचों खरूप पाये जायें उसको अन्वय- 
व्यत्रिकी कहते हैँ | जेसे कि शब्द अनित्य है, क्योंकि वह कृतक 
(कृत्रिम ) है। जो जो कृतक होता है वह वह अनित्य होता 
है, जैसे कि घट | जो अनित्य नंहीं होता चह छृर्तक भी नहीं 
होता, जैसे आकाश । शब्द भी कृतक है, इसलिये अनित्य ही 
है। यहांपर शब्दको पक्ष वनाकर .कंतकत्व॑ हेतुसें अनित्यताकी 


6फे 


ञ्क 


पंप तिविभ घाव च।। रायशरद्रितों हेत। केबलस्गनि- 
रेकी | बगा जीवछरीर सात्मक गवितुमदेति मागादि- 
हवाव  सेचत्माशाक ने मविं वचाणादिमज गवति, सभा 
छीउमिति। अब जीवखछरीर बढ, साल्मकर्ल साध्य, प्रा 
गादिमस देत, लोगादिव्येपिशकिशस्तः। प्राणादिमर्स 
्द || ्‌ १४ ५ (5५ | 
देह: पेशी इवे जीयस्ओरीरे बतेते। विषक्षाच लोष्ठोदेव्यीवर्तते। 
रपत्षः पुनात्र सास्टेत। रामसश्थापि पश्षविषक्षास्यभीवादिति। 
जप पूतात। 

जी पद एहे ओए विपक्षरों ब्यायूत हो कितू जिसका सपक्ष 
न हो उरा देतुकी केवलब्यतिटेकी कहते हँं। जेखे कि जीवि- 
तका द्वाविए सारशाक है। क्योंकि उसमे श्वासोडक्रास हैं। जो 
गाण्मक गहीं होता खद श्वासादियुक्त भी नहीं द्ोता, जैसे कि 
डद्ठीका देछा। यहांपर जीविनझा शरीर पक्ष है, सात्मकत्व 
गाध्य हैं, श्वासोच्छारादिका द्वोना या प्राणादिमत्व हेतु दे 
प्रिद्दीका देला व्यतिरेकी दृश्टान्त है। यह प्राणादिमत््य हेतु 
जीवित द्वारीएरूप पश्षम रदता है, तथा मिद्ठीके देलेरूप विपक्षसे 
व्यावृत्त दे । सपक्ष इसका कोई दे ही नहीं, क्‍योंकि सब 
चीज़ोंका पक्ष विपक्षम द्वी अन्तर्भाव दो चुकता है। शेप सम्पूर्ण 
अन्वयव्यतिंग्कीके समान समझना । 

एयमेलेपां त्रयाणां देतूनां मध्येडन्ययव्यतिरिकिण एवं पा- 
अआरूप्ये, केवलान्वयिनों विपक्षव्याहत्त्यभावात्‌, केवलव्यतिरे- 

च्शै्‌ # की अरखूप्य 

किणः सपतल्षसल्ाभावाद्य नयायकमतानुसारणव पाश्चरूप्य- 
व्यभिचारः । अन्यथालुपपत्तेस्तु सर्वेहेत॒व्याप्तत्वाद्वेतुलक्षण- 
त्वमुचितम्‌ । तदभावे हेतो! खसाध्यगमकत्वाघठनात्‌ । 

इस प्रकार उक्त तीनों दी द्ेतुओंमेंसे केवल अन्वयव्यतिरेकी- 


प्‌ 


भैही'पांरुप्य' हेतुरुक्षण घटित होता है, ओरोॉम नहीं; क्योंकि 
फेवलान्वयीम विपक्षव्याद्तत्ति नहीं है ओर फेचलऊब्यतिरेकीमे 
सपक्षसत््व नहीं है।इस प्रकार नेयायिकमतके अछुसार भी 
हेतुके पागश्चरुष्षमय रूक्षणमें व्यभिचार जाता है । किन्तु अन्य 
धाजुपपत्तिरूप हेठुका रूक्षण रूष्यभूत सम्पूणे देतुओंमे व्याप्त 
होकर रहता है इसलिये हेतुका वह लक्षण उचित है। क्योंकि 
सनन्‍यथानुपपत्तिके न होनेसे हेतु साध्यक्का गमक कहाँ भी नह 
होसकता | 

यदुक्तमसिद्धादिदोषपश्चकूनिवारणाय ऋमेण पश्चरूपाणीति 
तठतन्न, अन्यथानुपपात्तसचनपचाश्वतत्वसंवासदाभधमतलक्षणरू 
तन्निवारकलसिद्धे! । तथा हि, साध्यान्यथानुपपत्तिमच्वे सर 
निश्चयपथप्रप्तत्व खलु हेतोलेक्षणम्‌, सशध्याविनाभाविस्वेन् 
निश्चितों हेतुरिति चचनाद्‌। न चेतद्सिड्सथास्ति, शब्दानित्य 
लवताधनायामिप्रेतस्य चाक्षुपत्तादेः खरूपखेबाभावे छुतोन्य 
थानुपपात्तसच्चन पनश्वयपथप्राप्तर | 

: यह जो कहा था कि “असिद्धादि पांचों दोपोंके दुए करनेव् 
लिये हेतुक्ते पांचों रूपोंका ऋमरे निरूपण किया है” सो ठीः 
नहीं है; क्योंकि अन्‍्यधाउुपपक्तिखरूपद्धास निश्चित होनेरू 
हमारे भाने हुए हेतुरूस्णले ही उन अखिद्धादि दोपोंक 
निवारण हो सकता है । बह किसतरहसे होसकता है सर 

दलाएे है । 'साध्यके बिना अफेला न रहने रूप जो अविन 

भावका निश्चय होना वही हेतुका रूक्षण हैं। क्योंकि ऐस् 
चचन है कि “जो साध्याविवासावरूपसे निश्चित हो अथधपे 
जिसका यह निश्चय हो कि यह खाध्यके बिना नहीं रहत् 
उसको हेतु कहते हैं! इस प्रकार जखिद्ध हंत्वाभासक्ता अन्यचथ 
जछए्पाचरूपसे निश्चय नहीं हो सकता; क्योंकि शच्दका अर 
सदूत्व उुद्ध करनेके लिये दहापर सानेहुए चाल्लुपत्व हेतुच 
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जब कोई खरूप ही- नहीं है तव उसका अन्यथाजुपपत्तिरुपर्डे 
निश्चय किस तरह हो सकता है? 

ततः साध्यान्यथानुपपत्तिमलेन निश्रयपथग्राप्यभावादेः 
वास हेत्वामासत्व, नतु पश्षथमेत्वाभावात्‌, अपक्षध्मेयापि 
कृतिकोदयादेयथोक्तलक्षणसम्पत्तेरेद सद्धेतुत्मतिपादनाद । 
विरुद्वादेस्तु तदभावः स्पष्ट एवं । नहि विरुद्ध व्यभिचा- 
रिणो वाधितविपयस्य सत्रतिपक्षस वान्यथानुपपत्तिमलेन 
निश्रयपथग्राप्निरस्ति | तसाथस्यान्यथानुपपत्तिमच्चे सति यो- 


ग्यदेशे निथ्यपथप्राप्तिरस्ति स एवं सद्धेतुौ, अपरस्तदाभास 
इति खितम्‌ । 

इसलिये, इस हेतुकी साध्यान्यथाहुपपत्तिका निश्चय नहीं है 
अत एव यह हेत्वाभास है, न कि इसलिये कि इसमें पक्चधर्मताका 
अभाव है। क्योंकि 'कृत्तिकोदय' हेतुकों पक्षम न रहनेपर भी, 
उपयुक्त अन्यथाजुपपत्तिरूप लक्षणसे युक्त होनेके कारण ही सद्धेठ 
माना है। विरुद्धादि हेत्वाभासोंमे तो अन्यथाह्भपपत्तिका अभाव 
स्पष्ट ही है। विरुद, व्यभिचारी, वाधितविषय या सत्पतिपक्ष 
. इनमेंस किसी भी हेत्वासासमे अन्यथान्ुपपत्तिरूपसे निम्वय 
होना संसव नहीं है। इससे यह सिद्ध हुआ कि जिसकी साध्यके 
साथ अन्यथालुपपत्ति सिद्ध होती हो ओर फिर साध्य सिद्ध 
करते इुण जिसका रहना किसी भी उचित स्थानमे निश्चित 
होता हो वह सच्चा हेतु है, और सब (इससे विरुद्ध ) हेत्वा- 


सास है । 

किंच गर्भेयों मेत्रतनय। श्यामी भवितुमहेँति, मंत्रवनय- 
त्वात्‌ सम्परतिपन्नसैत्रतनयवद्त्यत्रापि ्रेरूप्यपा शव रूप्ययोच द्ध- 
योगामिमतयोरतिव्याप्तेरलक्षणत्वम्‌ । तथा हि, परिद्श्यमानेएु 


ब््ज 


पश्चसु मेत्रपुत्रेपु ब्यामतामुपलम्य तद्ठभेगतमपि विवादापन्न 
पश्षीकृल इ्यामत्वसाधनाय भयुक्तो मेत्रतनयाझ्यों हेतुरा- 
भास इति तावत्मसिद्धम्‌ | अश्यामत्वस्थापि तत्र सम्भावित- 
लात । तत्सम्भावना च छ्यामर् ग्रति मेत्रतनयत्वस्यान्यथा- 


जुपपत्वयमावात्‌ । तद॒भावश्व॒ सहक्रमभावानयमासावात्‌ | 
ओर सी यह एक दोप है कि,गर्भस्व मैत्रपुञत्र स्याम होगा, क्योंकि 
मैत्का पुत्र है, जो जो मैचपुन्र हैं थे वे श्याम हैं, जैसे चर्तेमानके 
मैज्रपु्र । यहांपर ( हेत्वाभासमें) भी दौद्ध और योगोंके मानेहुए: 
हेत॒ुके चैरूप्य और पाञ्चरूप्य रक्षण घटित होते हैं इसलिये इस 
लक्षणमे अतिव्याप्ति दोप जाता है। ज्ष्योंकि वर्तमानके पांचों मैत्र- 
पुजोम इयामताको देखकर विवादापन्न गर्सप्राप्त पुत्रको पक्ष चना- 
कर उसमें श्यामता सिद्ध करनेकेलिये कहाहुआ मेत्रतनयत्वरूप 
हेतु, हेतु नहीं है, किंतु हेत्वाभास है, यह वात प्रसिद्ध है। क्योंकि 
उसके श्याम न होनेक्ी सी सम्भावना है; यह सी क्योंकि श्याम- 
त्वके प्रति मैज्तनयत्वकी अन्यधाहुपपत्ति नहीं हँ-अथोव्‌ यह 
नियम नहीं है कि ज््यामत्वक्के विना सेंच्तनयत्व न हो अथवा 
, जो जो मैन्नतननय हो वह वह इ्याम ही हो यह नियम नहीं हो: 
सकता। यहांपर जन्यथाजुपपत्तिका अभाव तो सहभाव या 
ऋअमसावरूप नियमक्के न चननेसे ही मानना पड़ता हें । 
यस्॒ हि धरम येन घर्मेण सहमावनियमः स त॑ गमयति, 
यथा एशशपत्तस्स इछत्नंन सहभावानयमास्तात शशणशपा- 


लहेतुहेक्षत्त॑ गसयति । यस्थ॒ येन क्रममावनियमः स॒ त॑ गम- 
यूति, यथा धूमस्थाक्यनन्तरभावनियमोस्तीति धूमोप्निंगस- 
चति। नहि मेत्रवनयत्व् हेतुत्वाभिमतस्॒ श्यामत्वेन साध्य- 
त्वासिमतेन सहभाव: क्रमभावों वा नियमोस्ि, येन मेत्रतन- 
यर्त हेतु: ब्यामत्वं साध्यं गमयेत्‌। 
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. जिस “मंका जिस चघर्मके साथ सहमाव नियम हो वह 
उसका साधक होता है। जैसे शिशपात्वका वृक्षत्वके साथ यह 
नियम है कि शिंशपात्व चुक्षत्वके साथ ही रहता है, इसलिये 
शिद्ापात्व हेतु वृक्षत्वका साधक होजाता है | इसी प्रकार 
जिसका जिसके साथ क्रममावनियम हो वह उसका साधक 
होसकता है। जैसे यह नियम है कि धूम अश्निके अन्तर उत्पन्न 
होता है इसलिये धूमका अभ्रिके साथ ऋमभाव नियम है, अत 
एवं धूम अभिका साधक होज़ाता है। परन्तु इस प्रकार मैचन- 
तनयत्वरूप हेतुका इयामत्वरूप साध्यके साथ सहभाव या 
क्रमभावरुप नियम नहीं है, कि जिससे मेत्रतनयत्व हेतु श्यामत्व 
साध्यका साथक हो सके | 

यद्यपि सम्प्रतिपन्नमैत्रपुत्रेषु मैत्रतनयत्वस्यामलयोः सह- 
भावोस्ति, तथापि नासों नियतो, मेत्रतनयत्वमस्तु श्याम 
मास्तु इत्येबंरूपे विपक्ष बाधकामावात्‌ । विपक्षवाधकप्रमाण- 
चलात्खल हेतुसाध्ययोव्याप्तिनिश्रय; । व्याप्तिनिथयतः सह- 
भाव क्रमभावों वा, सहक्रमभावनियमोडविनाभाव इति वच- 


नात्‌ । विवादाध्यासितो इक्षो भवितुमहति, शिंशपालाम | * 


या या शिशपा स स हृक्ष। यथा सम्प्रतिपन्न इति । थत्र हि 
हेतुरस्तु साध्यं मा भूदित्येतस्िन्‌ विपक्षे सामान्यविशेष भावभ- 
जग्सज़ी बाधकः । हक्षत्वं हि सामान्य शिंशपाल तद्विशेप: | 
न हि विशेषः सामान्याभावे सम्भवति । ह 
यद्यपि चतेमान सभी मित्रके पुत्रोर्म मेत्रतनयत्व (हेतु ) और 
श्यामृत्व (साध्य ) का सहभाव है; तथापि यह सर्चथा नियमित 
नहीं है; क्‍योंकि यदि मेत्नतनयत्व हो और वहांपर इयामत्व न 


तो इस धरकारके विपक्षमं कोई बाधक प्रमाण नहीं है। विपक्षम 
वाधक पमाणका बल मिलनेसे ही हेतु और खाध्यमें व्याप्तिका 


न 
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निश्चय होता है ओर व्याप्तिके निश्चयसे ही सहसाव या ऋमभाव 
निश्चित होता है; क्‍योंकि ऐसा कहा है कि “सहसाव या 
कमभावके नियमको ही अविनासाव कहते हूँ”? | यह सामनेकी 
वस्तु दक्ष है; क्योंकि यह शिशपा है, जो जो शिंशपा होता 
है वह वह दुष्छ होता है, जेले कि यह दुक्ष | यहांपर यदि हेतु 
रहे ओर साध्य न हो तो इस विपक्षमें सामान्यविशेषके निय- 
मित सस्वन्धका हट जाना ही बाधक प्रमाण है। वृक्षत्व सामान्य 
धर्म हे ओर शिशपात्व उसका विशेष हे, सामान्यके अभाव 
विशेष नहीं रह सकता । 


न चेव मेत्रतनयत्वमस्तु श्यामत्वं मास्ल्त्युक्ते किश्विद्धा- 
धकमस्ति, तसान्मत्रतनयत्वं हेत्वाभास एवं | तस्य तावर्प- 
ध्षघमंत्वमस्ति, पक्षीकृते गर्भेखे तत्सकूवावात्‌ | सपश्षेपु सम्प्र- 
तिपनलेपु तस्य विद्यमानत्वात्सपक्षे सच्यमप्पस्ति । विपक्षेम्प+ 
पुनरश्यामेम्यश्रैत्रपुत्रेभ्यो ज्यावतेमानत्वाहिपक्षाद्याहत्तिरस्ति | 
विपयवाधाभावादवाधितविपयत्वमस्ति । नहि गर्भेखस्य इ्या- 
मत्वे केनचिद्वाध्यते। असत्यतिपक्षत्वमप्यस्ति, प्रतिक्ृलसमयव- 
लप्रमाणाभावात्‌ | इति पाश्वरूप्यसम्पत्तिः । त्ररूप्पं तु सहसखे 
शतन्यायेन सुतरां सिद्धमेव। 


परन्तु मघ्रतनयत्व रहे ओर इयामत्व न रहे पेसा विपसेत 
कहनेम फोई दाधक धमाण नहीं है; इसलिये मच्चतनयत्व हेत्वा- 
भास ही है। परन्तु इसमें पक्षधमेता हैः क्योंकि गभैप्राप्त मेत- 
पुषरुप पक्षम सेघरतनयत्व ऐतु रहता है। सपक्षम सचा भी दे; 
फ्योंकि सफक्षभूत वर्तेमानके सभी पुझोम वह रहता है। दिप- 
छ्से व्यादत्ति भी है; फ्योंफि विपक्षभूत सभी नेचके पुजनोंसे 
जिनम कि कोई भी श्याम नहीं है, वह व्यावृत्त है। इसके विप 


यमें घत्यक्षादि प्रमाणले कोई दाधा नहीं भादी इसलिये अद्या- 
धस्या० द[ण ३ 
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धित विपयत्व भी है; क्‍योंकि गर्भस्थित मैत्रपुन्रकी इयामता 
किसी प्रमाणसे भी वाधित नहीं है । विरोधी समानवलवाले 
किसी भी प्रमाणके न होनेसे असत्पतिपक्षत्व भी है। इस प्रकार 
इस मेनत्रतनयत्व हेतु पाथ्चररुूप्यसम्पत्ति है, जेरुूप्य तो हजारमें 
सोके न्‍्यायसे (वहुतमें थोडेका अन्तभाव हो जाना, जैसे 
हजार सौका ) खुतरां ही सिद्ध है 

नहु च न पाश्चरूप्यमात्र हेसोरेक्षणय। कि तहिं? अन्यथा- 
जुपपच्युपलक्षणम्रिति चेत्तहि सेवेकान्तलक्षणमस्तु । तदभावे 
पाखरूप्यसम्पत्ातव्राप मत्रतनयत्वादां न हंतुत्वम । तत्सद्भार्व 
पाश्वरूप्याभावेडपि कृत्तिकोदयादों हेतुत्वमिति । तदुक्तम्‌ 
“४“अन्यथानुपपन्नत्व यत्र तत्र त्रयेण किय | नान्यथालुपपन्नत्त॑ 
यत्र तत्र त्रयेण किम ॥१॥ इति बोद्धान प्रति। योगार्‌ अति 
तु “अन्यथालुपपन्नत्व॑ यत्र कि तत्र पश्चमिः। नान्यथालुप- 


पन्नर्वे यत्र कि तत्र पश्चमिः ॥ ६ ॥ इति | 

फेचल पाश्चरुप्य ही हेतुका लक्षण नहीं हे । तो क्या ? अन्य- 
थाज्लुपपत्तिके साथ साथ पाश्चरुप्य होना हेतुका लक्षण है” यह 
कहना भी ठीक नहीं है; क्‍योंकि जब अन्यथाजुपपत्तिको मान 
लिया तो केवल उसीको लक्षण मानना चाहिये; क्योंकि पाश्व- 
रूप्यके रहनेपर भी केचछल उसीके न रहनेसे मेत्रतनयत्व, हेतु 
नहीं रहता ओर उस ( अन्यथालजुपपत्ति ) के रहनेपर पाश्चरुप्य 
या त्रेरूप्यके न रहते हुए भी कृत्तिकोदय हेत सच्चा हेतु माना 
जाता है । अत एव बोद्धोंके लिये ऐसा कहा है कि “जहांपर 
अन्यथानुपपत्ति है वहां चेरूप्य क्‍यों मानना चाहिये? और जहां 
अन्यथाजुपपत्ति नहीं है वहां त्रेरूप्प माननेसे भी क्‍या फल!” * 
इसी प्रकार योगोंके प्रति भी कहा है कि “जहांपर अन्यथान॒- 
पपत्ति है वहां पाश्चरुप्यसे क्या फल? और जहां अन्यधाडपपत्ति 
नहीं है वहां भी पाश्चरुूप्यसे क्या फल ?” 


है की 


सोयमन्यथानुपपत्तिनिव्यैक्लक्षणो हेतुः संक्षेपतों द्वि- 
विघ | विधिरूप३ प्रतिपेघरूपश्रेति । विधिरुपोडपि द्विविधों 
दिधिसाधक+ गअ्रतिपेघसाधक्ृरबति । तत्राधोइनकृघा । तचथा 
कथित्कायरूपो, यथा पर्तोंड्यममिमान्धृमवच्ान्यथाजुपपते- 
रित्यत्न धुम। । धमों हमें: क्ार्यभूतस्तदभावडनुपपच्चमानोमि 
गमयांते। काथद कारणरूप+ चया हाष्टभातृष्यातद दाशशमंधा- 

न्यथानुपफ्चारातद | उऊदच्र मेघविश्ेपों हि वप कारण खकाये- 
भूत व गदयाते । 


(4 


4 पल... 


हुं डर हठुक सकपएसर 
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ते _-> 
परतएघनलाधचरकू | एदेघराधकहृुरझ सो अचदकऊ सद हँ। उनमसरे 
कोई क्लार्यरूप हैं. लेसे प्चंद अप्निमान हैः क्योंकि नहीं दो 
कार कायरूप है. ऊँ चंद झकाप्नमान्‌ ह५ ह््याक्त नहीं दा जम 
बज है] बल न्‍ डे च्ब्क 
सहां हा सकता था। यहापर छूस बद्धक्ता कायन्ूत हः क्योंछ्धि 
के कप ह#- . ऐ॥७. 
चह कादट्कक न रहतद हुए नहा ह्ाठा ॥ धछूत एव बह साश्चक्ता 
० हुई, "रे २ 3 [व 
हापक्त होदा हूं । का ऊारएेजप हाता ह. ऊंस यबहापर ज्ञाष्ट 
७ ली... की कं; 
हागा; चब्ययाक्त हहा बाप प्‌ हानंचदाला न हा चहा एस अचसच्य 
है. 8 हा 
दएं होनेके सूचक मेघ नहीं होते। यहांपर दर्षोक्ता कारपनूत 
स्च्ादइसिद 


शोर सपने क्ायल्‍ूप बघषाक्ता ह्यपक्त हाता हँ। 


चचु काय कारणासुसापकृसस्तु क्ारयासाद हझाय॑सानु- 
पपचर | कारण तु क्ायोमावअप सस्मदादते, यथा ध्ृन्तामादेशप 
सम्नदन्‌ बाहेण सुप्रताव। | अत एव न वाहेघ्रेम गमयाति 


०4. 


हाते न 2 अननमटलक, 


ठ चत्‌ ठन्न, उन्दालतशांक्तकुस कारणस छक्ायाब्यास- 
चारितेद काय॑ ग्राति हंतुत्वातिरोधात । कश्िटिश्वेषरूपो इशपर्पा, 
यथा इंहांव शिशपात्धान्यथाइुपपचारात।| जनत्र ज्षत्षपा हि 


#ग) 


१०० 


हक्षविशेष/। सामान्यभूतत ब्ष गमयति । नहि हृक्षाभात् 


विश हक वि 
वृक्षविशेषों घटते इति । 

(शक्का)-कार्यस तो कारणका अज्ञुमान हो सकता है; क्योंकि 
कारणके अभावमे कार्य कभी और कहीं भी नहीं रहता। परन्तु 
कारणसे कार्यका अजुमान नहीं हो सकता; क्‍योंकि कारण 

है" पं 3 भर 

कार्यके अभावमें भी रहता है । जैसे अश्नि घूमके अभावम भी 
रहती हू । अत एवं वह धूमका अज्ञमान नहीं करा सकती। 
अथात्‌ जैसे अभ्िसे धूमका अनुमान नहीं होता उसी तरह 
किसी भी कारणसे कार्यका अनुमान नहीं हो सकता; क्योंकि 
कार्यके अभावम भी कारण रहता है । (समाधान)-यह शड्य 
ठीक नहीं है। क्योंकि जिस कारणकी शक्ति इस प्रकार प्रगद है 
कि इसके पीछे अवदय कार्यकी उत्पत्ति होगी वह कारण भीं 
कार्यका अनुमापक होता है; क्योंकि उसका कार्यके राध 
व्यभिचार नहीं है । 

कोई विशेषरूप देतु होता है जैसे कि यह बुक्ष है। फर्योर्कि 
अन्यथा शिदपा नहीं हो सकता | यहांपर बृश्षत्व विशेषका 
जो द्विशपात्यरूप देतु बह बुक्षत्यसामान्यका अनुमाव कराता है 
क्योंकि सामान्‍य वृक्षके न रहनेपर वृश्षविशेष नहीं रह सकती | 

कशथित्पूबंचरों, यथा उदेप्यति शकरट्ट क्ृतिकोदयान्यथोरटृ 
पपन्रित्यत्र कृत्तिकोदबः । क्रत्तिकोदयानसन्वर मुहर 
को कक पु मद कहा ० हवन 9 
नियमेन शकटोदयो जायते, इति कृतिकोदयः पूर्वचरों हैं: 
ग्कटोदर्य गमयति । क्ध्िद्चरचरों, यथा उदगाझरागी 
प्राककृतिकादयान्यथानुपपतरिलयत्र कृतिकोंदय) । ढगें 
कीदमा दि भरण्यूदयोचरचरसे गमयलि । कमिटॉदेश, 
३ डे बदाओी देखडर छायाका अनुमान डोदा है । बक्ष छोवाकों फारग 


०८ र््ः के ा दे प्त्ट ्ं ॥; # २८ हु 
दकऊिण हर छायाका अनुमापतक दोता ४ । २ रीशम | 
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यथा मातालेह रुपवहावतुमहांते रसचचान्यथानुपपत[र- 
त्वन्न रस। | रसो नियमेन रुपसहचरितस्तद्भावेडतुपपद्यमा- 
नस्त गमयांत । 

कोई पृर्चचर होता है, ऊँस भागे रोहिणीका उदय होगाः 
क्योंकि त्तहा तो चतंमानमे छातक्तकाका उदय नहीं हो सकता 
यहांपर कृत्तिकाक्ना उदय | कृक्तिकोदयले एक मुहतंके कन 
न्तर रोहिणीका डद॒य नियमसे होता हैं इसलिये पूर्वम भी 
रहनेचाले इृत्तिकोदयरूप हेतुसे रोहिणीके उदयरूप साध्यका 
शान होता है । 

कोई हेतु उत्तरचर होता हैं. ऊसे भरणीका उदय हो झुका 
क्योंकि घतेमानर्म कृत्तिकाका उदय दूं, यहांपर करसिकाका 
उदय । भरणीके उदयसे पीछे दोनेचाला यह कृतिझादग उदय 
अपनेस पूर्वम शोनेदाले भरणीदेः उद्यका शापक दे । 





कोई देतु सदचर होता है. जेंसे बगनर्म रूप लवधय है; फ्योकि 
ना तो स्स नहीं रद सदाता, यहापर रस यह रख नियमरे 
स्पक साथ ही रहता हैं, उसके अभावम नहीं । रत एद 
(रख) रुपका शाएक एह्‌ । 


4 


एउेपृदाहरणेपु भावरुपानवात्यादीन्साधयन्तोीं ध्रमादयों 
इतदो भावरुपा एवंति विधिराधकदिधिरुपाः | एत एवाबि- 


रुड्रोपल्न्पय श्त्युस्यन्त । एव वाधरुपस हृताइाधसाघध- 
पंारुप छाया भद उदाएूतठः । 


झा - परदे ५ मी «ः न जे 

इसे, रच्प स्याएरणए्म उमाददः श्तु ध्ज््साप्नप छू जार 
र श््‌ 3.2 

+ चक्कृनननक. पर का 

शारणूप रर(॥॒ प्य शाददत फरार दारत हैं । छत एफेइ श्नद्ा 

7-ई ५ रे ्‌ न 

इंद रखार्घा रा्््र्ए हा ध्यटशराएशाजंए मी बात्त शव 

$ ४, उत्तो छ 
इस प्रयर पिधिरए रेहुईे दिडशिसाथदा नाझा पधम सेरदा 
घ्स्ल्ल स्ल्त्ल्स्ल्तररी हु 
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द्वितीयस्तु निषेधसाधकार्यः । विरुद्धोपलब्धिरिति तस्पेतर 
नामान्तरम्‌ | स यथा, नासख मिथ्यात्वमास्तिक्यान्यथानुपप- 
त्तेरित्त्रास्तिक्यम्‌ । आस्तिक्य हि सबज्ञवीतरागप्रणीतजी: 
वादितल्वाथेरुचिलक्षणम्‌ । तन्मिथ्यात्ववतो न सम्भवतीति 
मिथ्यात्याभाव॑ साधयति | यथा वा, नास्ति वस्तुनि स्ेथे- 
कानन्‍्तः, अनेकान्तात्मकत्वान्यथानुपपत्तेरिल्त्रानेकान्तात्मक- 
त्वम्‌ । अनेकान्तात्मकत्व॑ हि. वस्तुन्यवाधितग्रतीतिविप- 
यत्वेन प्रतिभासमानं॑ सोगतादिपरिकल्पितसवेथेकान्ताभाव॑ 


साधयत्यंव । 

ढसरे भेदका नाम निपेधसाधक है, जिसको कि विरुद्धोप- 
रूब्धि नामसे भी कहते हेँ। जेसे इस प्राणीके मिथ्यात्व नहीं हैं; 
क्योंकि यदि मिथ्यात्व होता तो आस्तिक्य नहीं हो सकता था । 
यहांपर आस्तिक्य हेतु निषेघसाधक दे । सबश् वीतराग- 
देवके द्वारा प्रणीत जीवादिक तत्वोंमें रुचिके होनेको आस्तिक्य 
कहते हूँ । यह आप्तिक्य मिथ्यादश्टिमे नहीं रह सकता, इसलिये 
मिथ्यात्वके अभावकों सिद्ध करता है । 

अथवा वस्तु सर्चथा एकान्तखरूप नहीं है; क्‍योंकि यदि 
स्वथा एकान्तस्वरूप ही हो तो अनेकान्तात्मकता नहीं वन 
सकती | यहांपर अनेकान्तात्मकता हेतु निषेधघसाधक हैं । ' 
निर्वाध सम्यग्शानका विपय होनेसे वस्तुर्म सुम्रसिद्ध होता 
हुआ यह अनेकान्तात्मकत्वहेतु, वोद्धादिकोंके द्वारा कहिपत 
किंये गये सवेधा एकान्तके अभावको सिद्ध करता है । 


ननु किमिदमनेकान्तात्मकत्व ? यद्धलाइस्तुनि सर्वेथका- 
न्ताभावः साध्यते इति चेदुच्यते । सर्वेसिन्नपि जीवादिवस्तुनि 
भावाभावरूपत्वमेकानेकरूएत्व॑ निद्यानित्यरूपततमि ल्येबमादि- 
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कमनेकान्तात्मकत्तम्‌ । एवं विधिरूपों हेतुदेशितः । प्रति- 
पेघरुपोपि हेतुटिविधो, विधिसाधकः प्रतिपिधसाधकश्रेति । 
तत्राद्यो यथा, अस्त्त्र प्राणिनि सम्यक्त्व॑ विपरीताभिनिवे- 
शाभावात्‌ । अन्र विपरीताभिनिवेशाभावः प्रतिपेघरूप$ सम्य- 
क्लसद्भावं साधयति इति प्रतिपेघरूपो विधिसाधको हेतुः । 
(शट्टू) वद वस्तठुकी अनकान्तात्मकता क्या हे कि जिसके 
वलसे सर्वधकान्तके अभावकी सिद्धि करते हो? (समाधान) 
“>लग्पूण जीवादिक पदार्थों सावरूपता अभावरुपता, एक- 
रुूपता अनकंसूपता, नतल्यरूपता आंनवत्यरूपता इत्यादि अनक 


धर्मोके रहनेको अनेकान्तात्मकता कहते हैं। इस प्रकार विधि- 
रूप हेतुका वर्णन किया। 


प्रतिपेघरुप हेठ भी दो प्रकारका है; एक विधिसाधक 
दुसरा प्रतिपंधसाधक । उसमसे पहला-जेंसे, इस ध्राणीके 
सम्यक्त्व है; क्योंकि इसको विपरीत डुत्ग्रह नहीं हैं। यहांपर 
विपरीत डुराप्नहका न होना प्रतिपेधरूप हेतु है और बह 
सस्यकत्वके सद्भावको खिद्ध करता है इसलिये इस हेतुको 
प्रतिपेधघरुूप विधिलाधक कहते हैं । 
द्वितीयो यथा, नास्त्वत्र धूम अम्यतुपलब्धेरिति । अन्न 
हम्यसावः ग्रतिपेघरूपो धृमाभाव॑ प्रतिपेधरूपमेव साधयतीति 
ग्रतिपेघरूपप्रतिपेधसाधको हँंतुड | तदव घाधमग्रांतपंघरूपतया 
द्वात्रघस हेंताई काताचदबान्तरभदा उदाहता। । विस्तरत्तस्तु 
पराक्षामुखत+ अतिपत्तन्या। । इत्यमुक्तरक्षणा हेतव। साध्ये 
गमयान्त, चान्‍्व, हलाभसलाह || 
दूसरा पतिपेधसाधक है, जेसे यहांपर धूम नहीं हे क्योंकि 
अपन नहीं दीखती है। यहांपर अस््यभाव देतु असावरूप है और 
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चह अभावरूप ही धूमासाव साध्यको सिद्ध करता है, इसलिये 
इसको भ्रतिपधरूप भ्रतिषेघसाधक हेतु कहते हैं । इस प्रकार 
विधिरूप तथा प्रतिषेधरूपके भेद्से दो भेदरूंप हेतुके थोड़ेखे 
अवान्तर भेदोंका उदाहरणपूर्वक निरूपण किया। यदि अधिक 
. जाननेकी इच्छा हो तो परीक्षाप्ुखसे 'समझना । इस प्रकार 
जिनका लक्षण पहले कह चुके हैँ, वे ही हेतु साध्यकी सिद्धि 
करसकते हैँ, ओर नहीं; क्योंकि उनसे विपरीत वाकीके सभी 
हेत्वाभास है । | 

के ते हेत्वाभाता इति चेदुच्यन्ते | हेतुलक्षणरहिता हेतु- 
वदवभासमाना हेत्वाभासा; । ते चतुर्विधाः असिद्धविरुद्धांन- 
कान्तिकाकिश्ित्करभेदात्‌ । तत्रानिश्रयपथग्राप्तोड्सिद्धः । 

कै का 

अनिश्चयपथग्राप्तिथ हेतो! खरूपाभावनिश्रयात्तत्खरूपसन्दे- 
हाथ । खरूपाभावनिश्रये खरूपासिद्ध! | खरूपसन्देहे सन्दि- 
गशासिदः । आद्यो यथा, परिणामी शब्दश्राक्षुपत्वादिति | 
शब्दस्य हि श्रावणत्वाचाल्षुपत्वाभावो निश्चित इति खरूपासि- 
द्आश्षुपत्वहेतुए | द्वितीयों यथा, धूमवाष्पादिविवेकानिश्ये 
कथिदाह अभिमानयं प्रदेशों धूमवललादिति। अन्न हि धूम- 
चत्त हतु। सन्दिग्धासिद्धस्तत्खरूपे सन्दहात्‌ । 

वे हेत्थाभास कोनसे हैं? इसका उत्तर आगे बताते हैं। जिनमे 
हेतुका लक्षण तो घटित न हो किन्तु जो हेतुके समान मात्टूम पड़े 
उनको हेत्वामभास कहते हैँ | उनके चार भेद हँ-असिद्ध, विरद्ध, 
अनैकान्तिक, अकिश्वित्कर | जो निश्चयके भार्गपर आरुढ न हो 
अर्थात्‌ जिसका निश्चय न हो उसको असिद्ध कद्दते हूँ । हंतुका 

निश्चय दो कारणोंसि होता है, उसके स्वरूपके अभावका 


निश्चय दहोनेसे अथवा उस (द्ेत)के स्वरुपमें सन्दह होनेसे। 
जिस द्ेतुफे खरूपके अभसावका निश्चय हो उसको सरपासिद 


ह॥ 
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झाएते पे, शार लिसक स्यन्पम सम्देश भी उसको शन्दिस्धानिस 
कटते ६ । जसर दाधर परिणामी हं; कर्योद्ि या घाद्तारॉस्ट्रवका 
दिपय एे। यहांपर घब्दफो श्रोभिन्द्रियका द्रिषय शॉमसे उस्ससे 
आाक्षुपत्वफ धभावया निगश्यय ह। घन पथ था घाक्षुपाय इसु 
असिद्ध ऐल्वाभासका पहला भेद स्यनपासि # | दूसरा भेद 
सन्दिग्धासिद्ध दे, जसे धूम धार घाप्पक भदका निश्चय ने होने+ 
पर कोई फएता ए कि यदहांपर अपम्नि ६: फर्योक्ति ग्रहांपर भ्रम 
हूं। इस अजुमानमे धूम ऐनू सम्दि्धासिदश ए६ प्रयोधि उसके 
खरूपमे यह सन्देश ह कि यदए धूम ए अथवा घाष्प । 
साध्यविपरीतब्याप्तो विरुद्ध/। यथा5परिणामी शब्द: कृत 


०34 7, 
कत्वाद। कृतकरत्व॑ द्परिणामित्वविरोधिना परिणामित्वेन व्या- 
प्म। पश्षसपक्षविपक्षटत्तिरनेकान्तिक! । स ठिविधों, निश्रि 
तविपश्चवृत्तिकः शपघितिविपक्षइत्तिकश्रति | तत्राथो यथा 
धृमवानय प्रदेशोडमिमचादिति । अन्नाभिमर् हेतु: पक्षी 
कते सन्दिद्यमानधूमे पुरोवर्तिनि प्रदेश बतेते, सपक्षे धृम 


चात सहानस च्‌ बत॑त | एप& धूमराहवत्वन नाश्वितड्ट्ञारा 


चसापन्नायसात अद्श वबतत। शांत (न्थ्यानत्राथतावपश्ष 
बात्तकर || 


जिस होतुकी लाध्यस विपरीतके साथ व्याध्ति हो उसब 
विरुद्ध कहते हैं। ज़से शब्द अपरिणामी है; क्योंकि वह रृत्रि 
है। यहांपर कृतिमत्व हेतुकी साध्यभूत अपरिणामित्वके सा 
व्याप्ते नहीं ह किन्तु उसके विरोधी परिणामित्वके साथ उस 
व्याप्ति हैं। इसलिये यह हेतु विरुद्ध हेत्वाभास है। 


जा हंतु पक्ष सपसक्ष विपक्ष तीनाम रह उसे सअनकात 


हेत्वाभास कहते हैं। उसके दो भेद हँ-एक निश्चितविपक्षद्र| 
भधांत्‌ विपक्षम जिसका रहना निश्चित हो, दूसरा शह्लितियि 
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क्षत्ृत्ति अर्थात्‌ जिसका विपक्षमें रहना सन्दिग्ध हो । जैसे 
यहांपर घूम है। क्योंकि यहांपर अम्नि है । इस अनुमानमे 
अगिरूप देतु पहला अनेकान्तिक हेत्वाभास है; क्‍योंकि बह 
पक्षमूत सामनेके प्रदेशर्म भी रहता है जहांपर यह सन्देह है 
कि यहां धूम है या नहीं। एवं सपक्षभूत धूमसदित महानसमें 
भी रदता हे । इसीप्रकार अज्ञार अवस्थाको प्राप्त अभ्िसे युक्त 


विपक्षमूत स्थानम भी रहता है, जहांपर यह निश्चय है कि 
यहां घूम नहीं रहता । इस लिये (विपक्षम रहनेका निश्चय 
होनेसे ) यद देतु निश्चितविपक्षक्रुत्तितामक अनेकान्तिक 
ऐत्यवाभास ह्‌। 

दवितीयो यथा, गर्भेखों मेत्रननयः श्यामों भवितुमहति 
मैत्रतनयत्वादितरतनयवदिति। अत्र हि मेत्रतनयत्त॑ हेतुः पक्षी- 
कृते गर्भ वर्तते, सपक्षे इतरतत्पुत्रे बतेते, विपक्षे अध्यामे 
चर्तते । नापीति शह्ाया अनिदत्तेः शह्लितविपक्षबत्तिकः । 
अपरमपि शक्डितविपक्षशत्तिकस्योदाहरणम्‌ । अहँन्‌ सर्वज्ञो न 
भवति वक्‍्वत्वाद्रथ्यापुरुपवदिति । ववतृत्वस्य हि हेतोः पश्षी 
कते5हैति, सपक्षे रथ्यापुरुष यथा चृत्तिरस्ति तथा विपक्ष सबे- 
ज्ञेपि दृत्तिः सम्भाव्यते, वकतृत्वज्ञाव्वयोरविरोधात्‌। यह्धि 
येन सह विरोधि तत्खलु तद्गति न बतेते । नच वचनज्ञान- 
योलॉकि विरोधो5डस्ति, भत्युत ज्ञानवत एवं चचनसाष्ठवें स्पष्ट 
इृष्टम्‌। ततो ज्ञानोत्कर्षवति सर्वक्षे वचनोत्कर्प कानुपप- 


त्तिरिति । 


दूसरे शाक्लितविपक्षव्षत्ति अनेकान्तिकका उदाहरण देते 
जेसे, मेचका गर्भेस्थित पुत्र दूसरे मैत्र पुत्रॉंकी तरह श्याम 
क्योंकि वह मेनका इनके यदोपर मैत्नका पुत्रपना देतु, पक्षीयूत 


हे 
ह्‌। 
जे 
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गर्भस्थ पुत्रम तथा सपक्ष दूसरे पुत्रोंम रहता है । परन्तु जो 
धइयाम नहीं हे उन पुन्नोंम सी यह हेतु रहता हं या नहीं इस 
शप्वाका निवारण नहीं होता | अथोत्‌ जिस प्रकार यह निश्चय है 
कि यह हेतु पक्ष और सपक्षम रहता है, उस प्रकार यह निम्चय 
नहीं है कि यह हेतु विपक्षम नहीं ही रहता है | इसलिये यह 
हेतु शह्लितविपक्षदृक्ति है । इस दूसरे सेदका दूसरा उदाहरण 
यह भी है कि अहेन्त सर्वेश नहीं है; क्‍योंकि थे वक्ता हैं। जो 
चक्ता होता है वह स्वेष्त नहीं होता जैसे, मार्गम चलनेचाला 
साधारण मलुष्य। यहांपर वक्‍तृत्व हेतु अहेन्तरूप पक्षम तथा 
मार्गम चलतनेवाले सपक्षरूप पुरुपम रहता है । उसी प्रकार 
स्वेशरूप विपक्षम भी उसके रहनेकी सम्भावना है; क्‍योंकि 
वकक्‍्तृत्व ओर ज्ञाठृत्वमे कोई विरोध नहीं है। जिसका जिसके 
साथ विरोध होता है वह चहांपर नहीं रहता । बचन और 
शानमें कोई सी विरोध छोकमे दीखता नहीं है, पत्युत जो 
अधिक ज्ञानवान्‌ हे उसके वचन स्पष्ट सुन्दर देखनेमें 
आते हैं | इसलिये अनन्त ज्ञानके धारक सर्वेज्षम यदि बचनका 
भी उत्कर्ष रहे तो कोई भी वाधा नहीं है । इसलिये यह 
चक्‍्तृत्व हेतु शक्लितविपक्षव्रृत्ति है । 


अप्रयोजकी हेतुरकिश्वित्करः। स ह्विविध;, सिद्धसाधनों 
वाधितविपयश्च । तत्राद्यो यथा, शब्द: श्रावणो भवितुमहँति 
शब्दत्वादिति । अन्न श्रावणत्वस्य साध्यस शब्दनिष्ठत्वेन 
सिद्धत्वाद्भेतुरकिशित्कर: । बाधितविपयस्त्वनेकघा । कश्नि- 
सत्यक्षयाधितविषय/ । यथा, अनुष्णोअमिद्रेब्यस्वादित्यत्र 
दरव्यत्वहेतु। । तस्य विपयत्वेनाभिमतमनुष्णत्वमुष्णत्वग्राह- 
केण स्पाशनप्रत्यक्षेण वाधितम्‌ । ततः किश्विद्पि कर्तुम- 
शकक्‍्यत्वादकिश्ित्करो द्वव्यत्वहेतुः । कशथ्रित्पुनरनुमानवा- 
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घितविषपयः । यथा, अपरिणामी शब्दोडकृतकत्वादिति 
अन्न परिणामी शब्दः गमेयत्वादित्यनुमानेन बाधितविप- 


यत्वम्‌ | 

जिस हेतुसे कोई प्रयोजन सिद्ध न हो उसको अकिश्वित्कर 
कहते हूँ । उसके दो भेद हैं, एक सिद्धसाधन दसरा वबाधित- 
विपय। जिसका साध्य दुसरे प्रमाणसे सिद्ध हो गया हो, उसको 
सिद्धसाधन कहते हैं। जैसे, शाच्द भ्रोत्रेन्द्रियका विपय है; क्योंकि 
वह शब्द है। यहांपर थभ्ोत्रेन्द्रिया विपय होनेरूप जो साध्य 
उसका शब्द्स रहना खयंसिद्ध हे। इसीलिये उसके सिद्ध करनेके 
लिये वोलाहुआ शब्द॒त्व हेतु अकिश्वित्कर हैं | जिसका विषय 
किसी प्रमाणसे वाधित हो उसको वाधितविपय कहते हैं। उसके 
अनेक भेद हूँ। कोई प्रत्यक्षयाधितविषय होता है । जैसे, अश्लि 
उष्ण नहीं है; क्‍योंकि वह द्वच्य है । यहांपर द्वव्यत्वहेतुका 
विपय उप्णताका न होना, उप्णताको विषय करनेवाले स्पशन 
प्रत्यक्षते वाधित होता है | इस लिये यह द्वव्यत्वहेतु पत्यक्ष- 
वाधितविषय है ओर कुछ भी नहीं कर सकता, इसलिये अकि 
श्वित्कर है। कोई अन्ुमानसे बाधितविषय होता है। जेले शब्द 
अपरिणामी है; क्‍योंकि वह अछूत्रिम हैं । यहांपर अकृजिमत्व 
हेतुका घिषय इस अज्ुमानसे वाधित द्ोता है, कि शब्द परि- 
णामी है; क्‍योंकि वह प्रमेय है । इसलिये यह कतिमत्वहेतु 
अजुमानसे वाधितविपय है, ओर कुछ भी न कर सकनेके कारण 
अकिश्चित्कर है। 


कृथ्रिदागमबाधितविपयः । यथा, ग्रेल्लासुसप्रदो धर्मः 
पुरुषाभ्ितत्वादधर्मबदिति । अन्न धर्म: सुखप्रद इत्यागमः | 
तेन बाधितविषयत्व॑ हेतो! | कश्वित्खवचनवाधितविषयः३ । 
यथा, में माता बन्ध्या पुरुपसंयोगेडप्यगरभेत्वात्‌ प्रसिद्धवन्ध्या- 
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। एवमादयोड्प्यक्रिख्ित्करविशेषा! खयमृद्याः | देव 
हतप्रसवादवामासा अवमासिता। । ननह्ु च्युत्पन्न प्रति 


के पु ७ «. (ः बरी बालबोधाध प। है 
पि प्रतिज्ञाहनुभ्यामेव पयोप्तमू। तथापि बालब्रोधाथे- 
मृदाहरणादिकमम्युपगतमाचाय । उदाहरण च सम्बन्ध्शा- 


पं 
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धूमादों सति नियमेनाध्यादिरस्त्वग्याध्रमावे नियमेन धूमा- 


दिनांस्तीति सम्प्रतिपत्तिसम्भवात्‌ । 

जहांपर व्याप्तिकी सम्प्रतिपत्ति हो उसको दृष्टान्त कहते हैं। 
अथोत्‌ जहां पर वादी ओर घतिवादी दोनों ही निर्विवाद होकर 
व्याप्तिको खीकार करें उसको दृष्ठान्त कहते हैं. । अभ्नि आदि 
साध्यके रहनेपर ही धूमादिक साधन रहते हैं और उसके न रह- 
नेपर नहीं रहते, इस प्रकार साध्य ओर साधनके नियत साह- 
चर्यको व्याध्ति कहते हूँ। साध्यके बिना साधन नहीं रहता इस- 
लिये इसको अविनाभाव भी कहते हैं। ऐसे विपयम बादी और 
भतिवादी इन दोनोंकी वुद्धिकी समानता हो जानेको सम्प्रति 
पत्ति कहते हैँ । यह सम्पतिपत्ति जहांपर हो उसको सम्प्रतिपत्ति- 
प्रदेश अथवा दृष्टान्त कहते हैँ। जैसे महानस अथवा महाहद । 
क्योंकि यहींपर वादी तथा प्रतिवादीको यह निश्चय होसकता 
है कि धूमादिके होनेपर नियमसे अश्निआादि होते हैं और अप्नि 
आदिकि न रहनेपर धूमादिक कभी नहीं रहते । 


तत्र महानसादिरन्वयव्टान्तः, अन्र साध्यसाधनयोसरो- 
वरूपान्वयसम्प्रतिपत्तिसम्भवात्‌ । हृदादिस्तु व्यत्तिरकच्षटा- 
न्‍्तः, अन्र साध्यसाधनयोरभावरूपव्यतिरिकसम्परतिपत्तिसस्भ- 
वात । दृष्टान्तों चेतो, दृष्टावन्तों धर्मों साध्यसाधनरूपों यत्र 
स दृष्टान्त इलथोॉजुब्चत्तेः | उक्तलक्षणसासत्र दृष्टान्त्य यत्स- 
स्थग्वचन तदुदाहरणस्‌ । न च पचनमात्रमर्य दृष्ठान्त इंते 
किन्तु दृष्टान्त्वेन चचनम्‌। तथ्यथा, यो यो धूमवानसावसाव- 
भिसान्‌, यथा महानस इति । यत्राभिनोस्ति तम्र धूमो5पि 
नास्ति, यथा महाहृद्‌ इति च। एवंविधेनेव वचनेन इष्टान्तल 
दृष्टान्तत्वेन अतिपादनसम्भवात्‌ । । 


इन दोनोमेसे मदानसादिकको अन्वयरष्टान्त कहते हूं; क्योंकि 
यहांपर साध्य आर साधनमें भावरूप एकके रहनेसे दूसरेके 
रहनेरूप अलुगमकी सम्प्रतिपक्ति दिखाई गई ह्दू। हदादिक 
व्यतिरिकी दृष्टान्त हूं; क्‍योंकि यहांपए साध्य ओर साधनम 
अभावरूप ध्यति्रिककी सम्प्रतिपत्ति दिखाई गई है । ये दृष्टान्त 
यों हैं कि अन्त अथीत्‌ साध्यलाधनरूप धर्म निपेघरूपसे या 
विधिरूपसे दीखते हों उसको दृष्टान्त कहते हेँ। ऐसा दृष्टान्त 
शाव्दका अर्थ यहांपर संघटित होता है । इस उक्तलक्षण दृष्ठा- 
न्‍तके समीचीन वचनको उदाहरण कहते हैं । केवछ चचनको 
ही दृशान्त नहीं कहते किन्तु उसका जो दृष्टान्तपनेसे प्रयोग 
किया जाता है, उसको दृष्टान्त कहते हैं। जैसे जो जो धूमवान्‌ 
है वह अप्निमान्‌ है, जसे महानस । जहांपर अश्नि नहीं होती 

चहांपर धूम भी नहीं होता।जसे, महाहदमे। क्योंकि इसी प्रकारके 
वचनोंके द्वारा दृष्टान्तका दृष्टान्तपनेस प्रतिपादून हो सकता है। 


उदाहरणलक्षणरहित उदाहरणवद्चभासमान उदाहरणा- 
भास$ । उदाहरणलक्षणराहिलयं च्‌द्रधा सम्भवति, इष्टान्त- 
स्यासम्यग्वचनेनाव्थटान्तस्थ सम्यग्वचनेन वा। तत्रार्य॑ यथा, 
यो यो वहिमसान्‌ स स धूमवान्‌, यथा महानस इति, यत्र 
यंत्र घूमो नाख तत्र तत्र आम्रनास्त, यथा महाहृद इंते च 
व्याप्यव्यापकयोवेंपरीत्येन कथनम्‌ | 

जो डउदाहरणके लक्षणसे तो रहित हो किन्तु उदाहरणके 
समान मात्यूम पड़े उसको उदाहरणाभास कहते हैँ । उदाह- 
रणके लक्षणका न रहना दो तरहसे सम्भव है । एक तो सच्चे 
इृश्टान्तके उलदे कथनसे ओर दूखरे खोटे दृष्टन्तके समीचीन 


कथनसे | डसमसे प्रथम भेद-जो जो चह्िमान्‌ होता है चह वह 
थूमवान भी होता है, जैसे महानस | जहां जहां धूम नहीं होता 
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घदां धहां भंप्नि भी नहीं होती, जैसे कि महाएदर्म | इस प्रकारसे 
यहां द्याप्य और व्यापक का विपरीतदयसे कथन किया गया है। 
नमु किमिद स्याप्य व्यापक नामेति चेदुच्यते | साहचर्य- 
निममरुषां स्माप्तिक्रियां ग्रति यत्कर्म तद््याष्यम्‌ । विधूर्वादापेः 
कर्मणि प्यदृविधानाद्याप्यमिति सिद्धत्वात्‌ । तहुव्याप्यं धृः 
मादि। एनामेब व्याप्तिक्रियां ग्रति यत्कदे तद्यापकम। व्यापेः 
कर्तरि प्वुलि सति प्यापफमिति सिद्धे! | एवं सति धूमममि- 
तेते [+ अक 0० (कप 
व्याभोति, य्रत्र भूमों चर्तते तत्र नियमेनाप्रिव्तत इति 
यावत्सबेत्र धूमवति नियमेनाभिद्शनात्‌। धूमरत न तथा 
« ८५७... ८७ 0 
व्याभोति, तस्याइरावसख धूम विनापि वतमानलाद | यत्रा- 
मिवेतेते तत्र भूमोषि नियमेन वतेते इल्यसम्भवात्‌। 
(प्रक्ष)-व्याप्य किसको कद्दते दें और व्यापक किसको कहते 
हैँ ? (उत्तर)-साथ रहनेके नियमरूप व्याप्तिक्रियाका जो कमे हो 
वह व्याप्य होता दे, क्‍योंकि यह व्याप्य दाब्द विपूर्वक आपू धा- 
तुसे कर्म ण्यत्‌ प्रत्ययके करनेसे सिद्ध हुआ है । ऐसा व्याप्य 
धूमादिक दी हो सकता है। इसी व्याप्त होने रूप क्रियामें जो व्या- 
प्षिक्रियाका कर्ता हो उसको व्यापक कहते हैं, क्योंकि यह व्यापक 
शब्द विपूर्वक आप घातुसे कतामे ण्वुल्‌ प्रत्ययके ,फरनेसे सिद्ध 
दोता है। इससे अग्नि धूमको व्याप्त करके रहती है। जहां जहां 
धूम होगा वहां चहां नियमसे अम्नि होती है । अत एवं सभी 
धूमयुक्त स्थानोंमे नियमसे अश्लि देखनेमें आती है। अभिको धूम 
इस श्रकार व्याप्त नहीं करता, क्योंकि अज्ञार अवस्थाकी अप्नि 
घूमके विना ही देखनेमें आती है । इस लिये यह असम्भव 
हे कि जहांपर अप्लनि हो वहां नियमसे धूम हो । 
नन्‍्वा्देनधनम्तिं व्याप्रोत्येव धूम इति चेद ओमिति 
असहे। यत्र यत्राविच्छिन्रमूलो धूमसत्र तत्राभिरिति यथा 
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तथेव यत्र यत्रार्द्न्धनोअपिस्तत्र तत्र धूम इत्पि सस्भवात््‌। 
चहिमात्रस्स तु॒ धूमविशेष प्रति व्यापकतलमेव, अनुमातुस्ता- 
वन्मात्रापेक्षत्वात्‌ । ततो यो यो धूमवानसावसावशिमान्‌, यथा 
महानस इलेच सम्पर्च्टान्तवचन वक्तन्यम्‌ | विपरीत्वच्े 
तु च्श्टान्ताभास एवेल्वयमसस्यम्वचनरूपो उन्वयच्शान्ता- 
सास; । व्यतिरिकव्याप्ती तु व्यापकसाम्रेसाबों व्याप्य, 
व्याप्यस घूमस्थाभावो व्यापकः। तथा सति यत्र यत्रास्य- 
भावस्तत्र॒तत्र धृूमाभावो, यथा हद इलेद॑ वक्तव्यम्‌। 
विपरीतकथन स्वसम्यग्बचनत्वादुदाहरणाभास एवं । अन्वय- 
व्याप्तो व्यत्रिकच्णान्तवचन, व्यतिरिकव्याप्तावन्वयच्ट्टान्त- 
वचन चोदाहरणासासो । स्प्मुदाहरणम्‌ | 


यदि यहांपरए कोई यह कहे कि “जिस अप्विमे गीछा इंधन 
रहता है उस अश्निको तो धूम अवद्य ही व्याप्त करता है” तो हम 
इसको खीकार करते हैँ ! क्योंकि जिस तरह यह कह सकते हे 
कि “जहां जहां अविच्छिक्षमूल अथोत्‌ जिलका सूल हटा नहीं हो 
ऐसा धूम रहता शो वहां वहां नियमसे जअ्प्नि रहती हे उसी 
प्रकार यए भी कए सदपत्ते पं कि “ज्दां जटां गीले इंधदसे युक्त 

मक्‍्िऐ वहां द्ं नियमसे धूम रदता हे । परन्तु सामान्यदण्से 
यदि भप्ति देखा ज्ञाय तो धृमके प्रति व्यापक ही है, क्योंक्ति 
अज्ञमान करनेवालेपो केवल सामान्य अस्तनि तथा धृम ही भझपे 
छ्विद ए। रखलिये जो ज्ञो धृमवान्‌ टोता है चंद वह सप्रिमान्‌ 
दोता ए. जैसे, महानसख। इस प्रदारके सस्यग्टशान्तको कहना 
चाएिये। इससे जो दिपरीत दचन शो वह दृश्टान्तानास है। इस- 
लिये इस घदारके ससत्यवचनको शब्वयटष्टान्तानास कहते 
एूं। व्यतिरिष्याप्तिम व्यापदरूप शपिके झनावक्तों व्याप्य कदते 


रू घार प्याप्प धुरादिझदाे सनावहोे व्यापद्य कहते हू। इसलिये 
न्याण् दुण ८ 
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यहांपर जहां जहां अश्नि नहीं है चहां वहां घूम भी नहीं है, जैसे 
तालावमें, इस प्रकार कहना चाहिये । इससे विपरीत कथन 
असम्यग्यचन होनेसे उदादरणाभास होजाता है । अन्वयव्या- 
प्विमे व्यतिरिकटष्टान्तका कहना और व्यतिरिकव्याप्तिमं अन्चय- 
टरथप्टान्तका कहना उदादरणाभास हूं। इस प्रकार उदाहरणका 
निरूपण किया । 

नन्ु॒ गर्भेखः व्यामों मेत्रतनयल्वात्साम्पतमैत्रतनयवदि- 

बे कक कप 

लाचजुमानप्रयोगे पशखसु मन्नतनयप्वन्तयह्ष्टान्तपु यंत्र यत्र 
मनत्रतनयत्त तत्र ततन्र श्यामत्वमिलन्वयव्याप्ते१, व्यतिरिकदृष्टा- 
न >> च ब्प है ५ कप 
न्तेषु गोरेप्यमैत्रतनयेपु सत्र यत्र यत्र श्यामर्त नास्ति तत्र 

ञेे ५ 5 तिरिकव्याप्े [पा ] 
ततन्र मेत्रतनपत्त नासतीति व्यततरिकव्याप्रेथ सम्भवान्नाथवतसा- 

्े किम 

धने गर्भखमेत्रतनये पश्षे साध्यभूतश्यामत्वसन्देहय गुणल्ा- 
त्सम्यगनुमानं प्सज्येतेति चेन्न । 

(शक्का) मैत्रका गर्भस्थ पुत्र श्याम के क्योंकि चह भी मेत्रके 
चतेमान पुत्रोंकी तरह मेत्रका ही पुत्र है । इत्यादि अज्ञमानके 
प्रयोगमे अन्वयदृष्टान्तरूप पांचो मेच्रपुत्रोंम जहां जहां मेत्रपुत्न॒त्व 
है बहां चहां श्यामत्व है इस प्रकार अन्वयब्याप्तिका निम्वय ह्‌। 
व्यतिरिकदृष्टान्तभूत गौर पुत्रोंमे जो कि मैत्रके पुत्र नहीं हें, 
उन सभीमे जहां जहां इ्यामत्व नहीं है वहां मेजपुत्रत्व भी 
नहीं है इस प्रकार व्यतिरिकव्याप्तिका भी सम्भव है। इसलिये 
गर्भस्थ मैन्रपुत्ररूप पक्षमं साधनका निश्चय है परन्तु साध्यभूत 
श्यामत्वका सन्देह है, इस लिये यह सत्य भरसंग होनेके कारण 
समीचीन अज्ञमान होजायगा । (समाधान) यह ठीक नहीं 
है क्‍्योंकि+-- 

दृष्टान्तसय विचारान्तरवाधितखात्‌ । तथा हि, साध्यत्वेचा- 
[पी 4 है [कप ० «१ 
मभिमतमिदं हि श्यामरूप॑ कार्य सत्‌ खांसद्धर्य कारणमवेक्षते |. 


ररुु 
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उेड कार न वाउन्नेडतनबत् पिनापि तेदिद पुरुपान्तर व्या- 
उदचा्ध क्रय दे दाउन्नद् तर घल (दिदाप दाद द एदठतवात्तर ब्या 
> न हि झलालचक्रादिकृमन्तरंपापि नम 5 अन्न हक 
खचाजइसदाद | नह इटालचक्मादकुमन्दरणाप सम्धोवदर 
कक ०» ऊअ॑ ] 

पचचस हचालादक्त कारपस। एद मंत्रतययत्स च्यामत्त 
का मर ध्य 4 अरक-क«नकक.. लूभम्कन्कक, 
है हक हता-+शत२-कका ले इतर“ न ०० ॥; *पुए-न्कट हा आज हब प््क्ण पु 
पलक्ारपत्त दचिादश्वद यद्र चचत्र झभतेचदतच्े व दततन्र दृतन्र ब्या 
०-5 £- के वित्िमनामक्षमाल 
सतत सन्त चत्र यद्े ब्वयाचइतस्दस कारन प्ाहशएदामक्षर्रालु- 
पु नी ऋ 
शहतबाक्षाधाहस्पारणानतक्तद्र दत्त दस्सय कादय ब्यादत्ादाद 
4. आग. हे ।+ दिदिध्नामक्मांडगहाीवद्ाक्षाद्याहरपरियारस लक "अल पकाक 

खाम्प्राहूपच्च पदाहरटधरदाइकभाइझुहतबाक्षाशहरपाःरभानत्9 
च चर क्र किन कक 
ब्यामत्त पाते ब्याचत्वम। स तु पद्ध ने चिदायत डान 
मी ८ कल पक पर नि पटल कल कक अल अप न-+ 7 तर स्‍ीमील 
न्दग्दानंद्रप | चत्रतनयत्त सक्ारणलाईंद ब्यानत्त क्ाय 
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ह्यर्य्क्षी सपेला करता /िआ-अयाक जी र अमम जल ल्् 
ब्टारणएका ऋषज्षा करता हू । उ्का कारण रनदनयत्तर नहां हा 
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०० उमटमनममकनक, बन पर 2०230 जी नह 8० सिद्म के 
हर सकाता यह रखघ्ूथय हू! रसता लथघ दहानदम नहर हाकरूजहा हऊुक्ा 

ि ले ५ 
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नहीं है, इसलिये यह ( झाकाद्याहरपरिणामरूप ) हेठु सन्दि- 
व्थासिद्ध हे । ओर मेच्रतनयत्व तो इयामताका कारण ही नहीं 
है, अत एवं वह अपने कार्यम्रूत इयामताका अज्भमाव सी नहीं 
करा सकता है। ह 


केचिन्रिर्पाधिकसम्बन्धों व्याप्तिरित्भिधाय साधनाव्या- 
पकत्वे सति साध्यसमवाप्तिव्पाधिरित्वभिधत्ते | सोयमन्यो- 
न्याश्रयः | अपश्वितमेतदुपाधिनिराकरणे क्ारुण्यकलिकाया- 
मिति पविरम्पते । साधनवत्तया पक्षस दृष्टान्तसाम्यक्रथनमुप- 
नयः। तथा चाय॑ धूमवानिति । साधनानुवादपुरस्सर साध्य- 
नियमवचन निगमनम्‌। तसादम्रिमानेवेति । अनयोव्येल- 
येन कृुथनमनयोरामासः | इलव॒सितमलुमानस्‌ | 


|. 


कोई “डपाधिरहित सस्वन्धका नाम व्याप्ति है,” इस प्रकार 
व्याध्तिका रक्षण करके, उपाधिका रूक्षण इस झकार करते 
हैं कि “साधनके साथ व्यापक न होकर जो साध्यके साथ 
व्यापक हो वह उपाधि है” । अथीव्‌ जो साधनके साथ तो 
नियमसे न रहे किन्तु साध्यके साथ अवश्य रहै उसको 
उपाधि कहते हैं। जैले यह पर्वत धूमवान है; क्योंकि यहांपर 
असि है । यहां गीला ईंधन उपाधि है; क्योंकि गीला ईंधन 
साधनरुूप अज्विके साथ नियमसे नहीं रहता किन्तु साध्यभूत 
धूमके साथ नियमसे रहता है । उनका यह सव लक्षण करना 
ठीक नहीं है; क्‍योंकि इसमें अन्योन्याश्रय दोष आता है। अथीत्‌ 
बिना व्याप्तिका खरूप समझे उपाधिका खरूप समझमें नहीं 
आखकता और विना उपाधिका खरूप समझे व्याध्तिका खरूप 
समझमें नहीं आसकता । उपाधिका निराकरण करते समय 
प्रमाणकलिकामम इस विपयपर विस्तास्पूर्वक्क विचार किया हैः 
इसलिये हम यहांपर इसका विशेष बेन नहीं करना चाहते । 
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आगम कहते हैं? । ऐसा लक्षण करने पर भी इच्छाजुसार वोले 
डुए पूर्वाचर असम्वद्ध वाक्यके द्वारा तथा ठगईके वाक्योंसे होने 
वाले ज्ञानमें एवं सोते हुए तथा पागल मजुष्यके वचनोंसे उत्पन्न 
होनेवाले शानमें अथवा हट वीरपर्‌ फल हैं बालकों दौड़ो” 
इत्यादि वाक्यसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानमें _अतिव्याप्ति आती है; 
क्योंकि यह शान वाक्यके छाय हुआ है ओर अर्थको बिपय सी 
करता है किन्तु आगमरुूप नहीं है। इसलिये उक्त रक्षणमे आप! 
इतना अधिक शब्द कहा हे। आप्तके वाक्यद्वारा होनेवाले 
ज्ञानमात्रको आगम कहते हैं!। ऐसा लक्षण करने पर भी आा- 
प्तके वाक्योंका जो केवल श्रावण प्रत्यक्ष होता है कि यह अमुकक 
शब्द है, उसमें अतिव्याप्ति आती है; क्योंकि उसमें उक्त आगमका 
लक्षण तो घटित होगया किन्तु चह यथार्थमे आगम नहीं है। 
इसलिये लक्षणम अर्थ! इतना ओर कहा है| यहांपर अर्थ शब्द 
वोलनेसे इसका अर्थ तात्पर्य समझना चाहिये। क्योंकि आचा- 
यौंने ऐसा कहा है कि “वचनमें एक ग्राह्म होता है”। इस- 
लिये “आपघ्तवाक्यरूप कारणसे होनेवाले तात्परय ज्ञानको आगम 
कहते हैं? यह आगमका लक्षण निदोपष है। 
(४ | पी पे छह कप 
यथा “सम्यग्दशनज्ञानचारेत्राणि मोक्षमार्ग:”इत्यादिवाक्या- 
९ कप 
थैज्ञानस्‌ । सम्यग्दशनादीन्यनेकानि मोक्ष्य सकलकृमेक्षयख 
७ > गैनां 
मार्ग उपायो, न तु मागोः । ततो भिन्नलक्षणानां दर्शनादीन 
५ दितानामेव ०. लिप [4] थं्‌ 
त्रयाणां समर मागेत्व॑, न तु अल्येकमिलयमर्थ । 
कि पु है. 
मार्ग इत्येकबचनग्रयोगस्वात्परय सिद्ध), अयमेव वाक्याथे+ । 
हि. ६«- | + [>आक कप 2 ४ 
अन्नवाथ अमाणसाध्यसशया[दान दर त्ति ग्रॉमति। । 
जैसे “सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग/” इस चाक्यका 
तात्प्यज्ञान यह है कि सम्यग्दर्शनादिक अनेक होनेपर भी मो- 
अ्षका अथात्‌ सम्पूर्ण कर्मोंके क्षयका मार्ग अथीत्‌ उपाय एक ही 
है, अनेक नहीं । भावार्थ इससे यह सिद्ध हुआ कि भिन्न मिन्न 
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क्त समस्यन्दर्शनादिक तीनोंका समुदाय ही मोक्षकता 

है, पत्पेक पहीं। यह तात्पये, मार्गशव्दके आगे जो एक 
बचनका प्रयोग किया है उससे सिद्ध होता है। इसीको 
वाक््याथे कहते हैँ। इस सागम प्रमाणमे इसी जआागम-प्रमाण 
धारा साध्य किये हुए विपयम लंसच होनेवाले संशयादिकी 
निद्गात होना चह प्रात समझनी चाहय। 


कः पुनरयमाप्त इति चेदुच्यते । आप्तः प्रसयक्षम्रमितसकरा- 
थेत्वे सति परमहितोपदेशकः । प्रमितेत्यादावेबोच्यमाने 
श्वुत॒कंवालजातच्याप्ूृ, देपामागमसप्रासत्सकलाथ लात । अत 
उक्त पल्छात । ग्रलध्प्रामत्सकलाथ श्लंतावइच्यसानच 
सिद्धेघतिव्याप्तिष, अत उक्त परमेत्वादि | परम हित निःश्रेय- 
समर | ठद॒पदंश एवं अहंतठः प्रामुख्यन गप्रहच | अन्यत्र तु 
प्रश्नानुरोधादुपसजेनलेनेति भाव । वेबाबंधई सद्धपरसष्ठा, 
तस्ानुपदेशकत्वात्‌ | ततोब्नेन विशेषणेन तत्र नातिव्याप्तिः | 
आपसझ्ताद प्रमाणमुपन्यर्तस्‌ । नयायक्ताद्याभमतावात्ताप्तामा- 
सानामसदज्द्यात्मत्यछ्प्रायदतल्यादाबशपणनत पनरास:+ 

आप किसको कहते हू जो घत्यक्ष झानके द्वारा सम्पूर्ण पदा- 
धाको यथार्थ जानकर उत्हए दितका उपदेश देनेचाला हो उसको 
ज्यप्त झाते हूं । यदि यधाथे जञानइर टितकारी उपदेश कहनेदा- 
लेको शी जाप्त कटा जाय. तो शुतकेवलीम अतिव्यात्ति आदी है 
फ्योंद्धि उन्टोनि झागमदे दायरा रूच्पू्ण पदार्धोक्षो यधाधेरूपसे 
जाना ए | इसलिये प्रद्धप्त हानके धार इतना मोर भी कहा । 

यदि 'पत्यक्त शानके द्वार सूम्पूण पदाधोंके यथार्थ हाता इतना 
ही मापा रुछ्तए किया हाय तो सिर्धोर्मि रतिव्याप्ति-दोप घाता 


।फ्याड पत्यक्ष शानसे सस्पूद पदाघोंसोे दे भी पधाये ज्ञानते 


हैं।इएसटिपे"रुच्डश शितझ्ा उपदेश देनेदाटा ' इतना कौर रदिक् 
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कहा क्योंकि उपदेश देनेवाले मुख्यतया अर्हन्त ही हैं। वाकीके 
दूसरे छम्मस्म आचायोदिको जो उपदेशक माना जाता है वह 
गोण है; क्योंकि वे दूसरोंके प्रश्ष के आश्रयसे उत्तर देते हैं। परन्तु 
सिद्धपरमेष्ठी खयं अथवा दूसरेके प्श्चवश भी किसीको उपदेश 
नहीं देते, इसलिये उक्त विशेषणके (उत्कृष्ट हितका उपदेश 
देनेवाले ) कहनेस खिद्धोंमे अतिव्याप्ति नहीं आती । इस प्रकार 
आपके सर्लावमें प्रमाण दिखाया। नेयायिकादिकोंके द्वारा माने 
हुए झूठे आप्तोंमे यह आपघ्त छक्षण इसी लिये नहीं संसचता कि 
वे असर्वक्ञ हैं और हम “प्रत्यक्ष शानके द्वारा सम्पूर्ण पदार्थोके 
यथार्थ जाननेवाले” को ही आप्त कहते हैं। 


नन्ुु नेयायिकामिमत आएछ्तः कर्थ न सर्वज्ञ/ ? इति चेहु- ' 
च्यते । तस ज्ञानस्याखप्रकाशकत्वादेकसवाच पविशेषण भूत 
खकीय॑ ज्ञानममेव न जानातीति तहिशिष्टमात्मानं सबज्ञोड 
हमिति कर्थ जानीयात्‌? एचमनात्मज्ञोयमसवेज्ञ एवं । 
प्रपश्चितं च सुगतादीनामाप्ताभासत्वमाप्तमीमांसाविवरणे 
श्रीमदाचार्यपादेरिति विरम्यते | वाक्य तु॒तब्नान्तरसिद्ध- 


मित्र नेह लक्ष्यते । 

यदि यहांपर कोई यह शझ्जा करे कि नेयायिकोंका माना हुआ 
आप्त सर्वे क्‍यों नहीं है? तो उसका उत्तर यही है कि उस 
(नैयायिक)ने अपने शानको खप्रकाशक नहीं माना है ओर फिर भी 
एक माना है, इसलिये वह आपघप्त जब विशेषणभूत अपने शानको 
दी नहीं जान सकता हो, तो उस शानसे युक्त अपने आत्माको 
इस अकार किसतरह जान सकता है कि “में सर्वक्ष हूं””। इस- 
लिये जब वह्द जात्माको भी नहीं जान सकता तो स्पष्ट ही वह 
अस्व॑श्ञ है | बुद्धादिकोंकी असर्वज्ञताका वर्णन आप्तमीमांसाबि- 
चरणमें आचायोने अच्छी तरद्द किया दै, इसलिये हम भव 
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उसका यहाँ वर्णन नहीं करते। वाक्यका खरूप भी त्रन्थान्तरोंसि 
सिद्ध है, इसलिये उसका भी खरूप यहां नहीं द्खाते। 


अथ्‌ कोयमर्था नाम १ उच्यते। अथोड्नेकान्तः। अथ इति 
लक्ष्यनिर्देश, अभिषेय इति ५ अबत्‌ । अनेकान्त इति रक्षण- 
कथनम्‌ । अनेके अन्ता घमोाः सामान्यविशेषपयाया गुणा 
यसेति सिद्धोब्नेकान्तः । तत्र सामान्यमजुब्ृत्तखरूपम्‌ , 
तद्धि घटत्वे पृथुवुधोद्राकार+, गोत्वमिति साखादिमत्वमेव । 
तसान्न व्यक्तितोलन्तसन्यज्नि्यमेकमनेकबृत्ति । 


अर्थ (विपय) किसको कहते हैं! जो अनेकान्तखरूप हो उसको 
अरथ कहते हैँ। यहांपर अथे जिसको अभिधेय भी कहते हैं, 
लक्ष्य है, और अनेकान्तत्व उसका लक्षण हे। जिसमें अनेक अन्त, 
अथीत्‌ सामान्य विशेष पयीय ओर गुणरूप धम पाये जाय॑ 
उसको अनेकान्त कहते हूँ । अनेक पदा्थोंके सदुश्य खरूपको 
सामान्य कहते हैं। जैसे घटत्व । घटके उद्र स्थानपर फ़ूला हुआ 
जआाकार बगेरह जो होता है चहदी घयत्वसामान्य समझना चाहिये। 
इसी प्रकार अनेक गोंओंके गलेमे छटकते हुए चमड़ाको सास्रा 
कहते हैं, उस सास्ताआदिकि होनेको ही गोत्वसामान्य कहते 
हूँ । इसलिये सामान्यका खरूप जो नेयायिक यह कहते हैं, कि 
वह सामान्य व्यक्तिसे सबवधा भिन्न, नित्य, एक और अनेकॉम 
रहनेवाला है ।' सो ठीक नहीं है । 


अन्यथा “न याति न च तत्रास्ते न पथ्ादस्ति नाशवत्त शबत्‌ । 
'जहाति पूर्व नाधारमहो व्यसनेसन्तत्तिः ॥ १ ॥” इति दिड्ल- 
नागद्पणदूपितगणप्रसरप्रसज़ात्‌ । एथुबुप्नोद्राकारादिदशेना- 
ननन्‍्तरमेव घटो<यं गौरयमित्यावनुइत्प्रलयसम्भवात्‌ । 
विशेषो<5पि स्घूलोय॑ घट: सश्ष्म इत्यादिव्याहचप्रतययावलस्व्॒ 
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घटादिखरूपमेव । तथा चाह भगवान्माणिक्यनन्दिभद्वारक+ 
“सामान्यविशेषात्मा तदथे/” इति। 
यदि सामान्यको व्यक्तिसे सर्वथा, भिन्न नित्य, एक, अनेकोमे 
रहनेवाला ही माना जाय तो “घटादिकी उत्पत्तिके समय चह 
सामान्य न तो कहींसे आता ही है, ओर न वहांपर रहता ही 
है, तथा घटका नाश होनेपर नट्ट भी नहीं होता, एवं घटका 
नाश होनेपर घटरूप पहले आधारको छोड़कर कहीं जाता भी 
नहीं, यह सब दोपोंका समूह दुर्निवार हो जाता है” इत्यादि 
. दिड़नागाचार्यके दिये हुए अनेक दृषणगणका आना इडुर्निवार 
हो जावेगा । जिस समय घटके उद्रस्थानपर फूले हुए आका- 
रादिको देखते है, उसके ठीक पीछेके समयमभे ही यह घट है 
अथवा यह गो है इस प्रकार सामान्‍्यका ज्ञान होता है । इसी 
प्रकार विशेष भी, जिसके आलूम्वनसे यह घट बड़ा हे 
अथवा यह घट छोटा है इत्यादि विलक्षण ज्ञान होता है, घदा- 
दिकका ही खरूप है | इसी लिये भगवान्‌ माणिक्यनन्दी भज्दा 
रकने यह कहा है कि “सामान्य ओर विशेष खरूपात्मक पदार्थ 
ही ज्ञानका विषय है”। 
९ (४ ८ पु 
पयायों ट्विविधई, अथेपयोयो व्यज्ञनपयोयश्रेति । तत्राथे- 
पयायो भ्ूतत्वभविष्यन्वसंस्पशरहितशुद्धवर्तेमानकालत्वाव- 
क्छिन्न वस्तुखरूपम्‌ । तदंतदृजुसत्रवयावपयमासनन्त्यांभ- 
युक्ता)। एतदेकदेशावलम्बिनः खठ सोगता+ क्षणिकवादिनः 
व्यज्जनं व्यक्ति, प्रवृत्तिनिहत्तिनिवन्धनजलानयनाथथक्रिया- 
कारित्वम्‌ । तेनोपलक्षितः पयोयो व्यज्ञनपयोयो--म्रदादे 


पिण्ड्थासकोशकुसू लघटकपालादय+ पयोया३ | 
पर्यायके दो भेद हैं, एक अर्थपर्योय दुसरा व्यञ्अनपर्याय । जो 
भूत और भविप्यत्काछका स्पर्श न करनेवाला केवल शुद्ध व्ते- 


श्ब्रे 


भानकालवर्ती वस्तुखरूप है उसको अर्थपरय्याय कहते है । इसीको 
जआचायोंने ऋज्गञुसत्ननयक्ता विषय कहा ह। इसी बस्तुके एक दे- 
शका कषवलस्च॒न करनेसे दोद्मतावलरूम्वी क्षणिकवादी कहे जाते 
हैँ ।ऊँचलसे परन्ठात्त बद्दात्तक लिये कारणमूत जलाहरणादइक 
प्रयोजन साधक छिया होसके उसको व्यक्षचद अथवा व्यक्ति 
कहते ् और श्स्स युक्त ज्ञो पयोच उसको व्यक्षनपयोय फहतदे 
हैं। फैले मिट्टीके जय कोश कुखल घट कपालादिरूप व्य्लनप- 
योय हैँ। क्लिस तरह घद्दि्क दृष्टान्त, पुदलद्धव्यसंबंधी कहे उसी 
तरह भात्मादक अन्‍य द्च्याक्त भा दशच्त समझदना चांहये। 


यावद्द्॒व्यमाविन; सकलपयोयाजुवर्तिनों गुणाः। चस्तुत्व- 
रूपरसगन्धस्पशादयः । मदूद्वव्यसम्वन्धिनों हि वस्तुत्वादय 
पिण्डादिपयायानजुवतेन्ते, न तु पिण्डादय: आसादीन । 
तद एवं पयावाणां शुणेभ्यों भेद | यद्यपि सामान्यविशेषों 
ययोयी ठथापि सल्लेतग्रहपनिवन्धनस् शब्दव्यवह्रविषयत्वा- 
(दाग्रेगमग्रस्तावे ठयो। पृथडर्ननिर्देश। | तदनयोगणपयाययोद्रे 
व्यमाश्रय+ “गुणपयेयवद्‌ द्रव्यस्‌” इति आचायोचशासनात | 
तद॒पि सखमसेव “सच द्रब्यम” इत्याकरजवचनात | 


००4 ० ओर श्र 
जो हव्यके सम्पूर्ण घदेशोंस रहते हें तथा जिनका अजवतेन 
9० हे: 
समन्पृर्णेपर्योयोम होता है उनको हूँ । जैसे 





णे 
चघदेशोम रहते हैँ ओर पिण्डादिक उच्तररोचर पर्यायोगे तक 
अज्लुगमन भी होता है, इसलिये इनको गुण कहते हैं । किन्तु पि- 

णडादिरऊ पयायोक्रा स्ालादिक पयावोंमस ऐसा जन्वय नहीं होता 
इसलिये इनको शुण नहीं कहते। इसीलिये गुण और पर्यायोगे 
परच्पर भेद है। यद्यपि सामान्य जौर विशेष ये दोलों पर्याय 
ही हैं; तथापि द्ञिस पदार्थम जिस शब्दके इस नियमाउुसार 
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रे 

सक्केवका अ्रहण हो चुका है, वह शब्द उसी पदार्थका व्यवहार 
कराता है। इस आगममे उक्त दोनोंका जुदा जुदा निरूपण किया 
हि ३३ |. दोनोंका क्योंकि 
है। उक्त गुण ओर पयोय दोनोंका ही आश्रय द्रव्य है; क्योंकि 

आचायोने 8 जिसमे 
आचायोंने ऐसा कहा हे कि जिसमें गुण और पर्याय पाये 
जाय॑ बह द्वव्य है।' इसी द्वव्यका दूसरा खरूप सत्व भी कहा 
च्हेे बे हा [५ 3 पु 
है; क्योंकि सिद्धांतमे ऐसा कहा है कि भाव ओर भाववान्‌ इन 
दोनोंमे अभेद विवक्षा रखनेसे सत्त्यरूप ही द्वव्य है । 


तदपि जीवद्रव्यमजीवद्रव्य॑ चेति सद्क्षेपत्ो द्विविर्धम्‌। 
इयमप्येतदुत्पत्तिविनाशखितियोगि “उत्पादव्ययप्रोव्ययुक्त 
सत्‌” इति निरूपणाव्‌। तथा हि, जीवद्रव्यस खर्गग्रापकपुण्यो- 
दये सति मनुष्यखमभावस्थ व्यय, देव खमावस्थोत्पाद$, चैत- 
न्यखभावस प्रोव्यमिति, जीवद्रव्यस्य स्व्ेकान्तरूपत्वे पुण्यो- 
दयवेफल्यप्रसज्ञात्‌ | स्वेथा भेदे पुण्यवानन्य/ फलवानन्य इति 
पुण्यसम्पादनवैयर्य॑प्रसज्ञाव परोपकारखाप्यात्मसकृतार्थमेव 
प्रवर्तमान्वात्‌ । तसाजीवद्रव्यरूपेणाभेदः । मनुष्यपयोयदे- 
चपयोयरूपेण भेद इति प्रतिनियतनयनिरस्तविरोधो भेदाभेदी 
ग्रामाणिकावेव | 


उस द्वव्यके भी जीवद्वब्य और अजीवद्गव्य इस प्रकार 
सड़क्षेप्स दो भेद्‌ हैं । इन दोनोंमे ही उत्पत्ति विनाश स्थिति ये 
तीनों खभाव पाये जानेसे इनमें द्वव्यका लक्षण संभव होता है। 
आगममे ऐसा ही कहा है कि 'सत्‌, सदा उत्पाद व्यय और 
ओब्यसे युक्त रहता है । जैसे कि खगेकी प्राप्ति करानेवाले 
पुण्यकर्मका उद्य होनेपर जीवद्वब्यम॑ महुष्यखभावका व्यय, 
और देवखसावका उत्पाद तथा चैतन्यखभावका घोव्य 
है । जीवद्गवव्यको यदि सर्वथा एकखरूप माना जाय तो पधुण्यो- 
द्यसे कुछ भी प्रयोजन सिद्ध न हो, क्योंकि, - जो वस्तु सर्वया 


श्र्५ 


एकरूप हो उसमें कोई विशेष निमित्त मिलनेसे भी क्‍या 
विकार हो सकता है, और यदि निमित्त मिलनेपए कुछ फेर- 
फार किसी उस्तुमे हो जाय तो वह्‌ सवेधा एकरूप केसाः£ 
इसी प्रकार यदि महुप्यवभाव और देवखूसावको सवेधा 
मिन्न ही माना जायगा ठो सी यह दोप स्पष्ट है कि पुण्य संपा- 
दनकतो जन्‍्य हुआ और फलूसोक्ता अन्य; क्योंकि पुण्यका 
उपासन क्नेदाला है मदुप्यपयोयपरिणद जीव और फलमोग- 
नेदाला है देवरूपजीव | ऐला माननेले भी पुण्यका सस्पादन 
करना च्यथ ही है। यदि पुण्य लंपादन करना दानादिकी तरह 
केबल परोपकारा् ही मादा जाय सो भी ठोक नहीं, क्ष्योंकि, 
जो लोग परोपकार करनेने प्रदत्त होते है दे सी अपने पुण्यवन्ध- 
रूप खार्थके लिये ही घवृत्त होते है।इस लिये जीवदव्यकी 
अपेक्षा अभेद है, किन्तु महुप्यपयोय जोर देवपयोयकी अपेक्षा 
मानना ही चाहिये, क्‍योंकि किनमेसे प्रतिनियत ऋष्याथिक 
जोर पयोदाधिक नयोकि द्वार विशोधादिक दोप दूर हो गये है 


/ 8 
है 


| 


१ 82% 


हु 


योयारि 
ऐसे सेदासंद प्रमाण ही हूँ । 


,8| 


रच 


तथदाजीवद्ब्यस मृद्द्वव्वसापि मद। पिण्डाकारख 
व्ययः, एशुदुशोद्राक्ारखोत्पादः, मद्गप्स धुवलमिति, 
सिद्धइत्पादादिदक्तत्मजीदस । खामिसमसन्तभद्राचायोंमि- 
मतसताचुतारी दामनोपि सदुपदेशात्माकतनमज्ानखभार॑ 
हन्तुरुपरितननयमथेज्ञानसभाव खीऊतु च ये समथे आत्मा 
स्‌ एवं शास्धिक्तारील्राह “न शास्मसदढत्येप्व्थवत/” 
हद | तब दमरद्ञान्तात्म 


ममेह्ान्तात्मझ दस्त माणवाक्ष्यविषपयलादर्े 2 किम कम 
"४३७१ नक्े चसतु पमाणवाक््यातृप्यत्वादर्थ- 


द्धाद प्रयोगः स्वननेकान्वास्मऊं 8, सचात्‌, 
पद 3े अंवाय:, संवननकान्तात्मकझे, सचात, 
यदच्ासाः चर रक्नोक्तरापन॑ 5७ ञ गगदाएपिर्न्दा हक 
यदुक्तराध्य न रछ्ोक्तरापनं यथा गगनारविन्दमिति । 
के स्लाडआरा एज म-+ २+->०४ ८. ञ 
श्स्ष पक्तार रझझाद डच्यम नी समटझलेना चाहिये, ज््स 


रद 


रूप म्रिट्टीम पिए्डाफार मिट्ठीका जिस समय ब्यसत होना है, उसी 
समय घटाफार मिद्दीफा उत्पाद, ओर मिटझ्ीफे खरूपका श्ोज्य है। 
इससे अजीनद्ब्योम भी उत्पादादिक तीनों सिपर दोते हैं । स्वामी 
समन्तभद्रासायेके इए मतका अनुस्तरग कऋरनेयारा चामनाचार्य 
भी यही कहता है कि सहुपदेशसे पूर्वफे अशानस्थभावकों दूर 
फरनेफे लिये तथा भागे वस्तुफे आपेक्षिक शानखरूप नरयोको 
अहण करनेके लियेजो आत्मा समर्थ है, बही शासक अधिकारी 
है। उनके यहांका यह सूत्र ऐ कि “न शासत्रमसहूद्व्येप्वर्थवत्‌”। 
अर्थात्‌ जो आत्मद्रव्य अशानको दूर करने और नयात्मक शानके 
उपार्जनम समर्थ नहीं है, उसमें शाखका कोई प्रयोजन सिद्ध 
नहीं ऐता । इससे अनेकान्तात्मक वस्तु दी यथार्थ वस्तु है यह 
पझ्लिद्ध दोता हि क्योंकि, अनेकान्तात्मक वस्तु ही प्रमाणबाक्रयसे 
कद्दा जा सकता है। अनुमान भी इस प्रकार हो सकता है कि 
सम्पूर्ण चस्तु अनेकान्तखरुप हैँ, क्योंकि वे सत्खरूप हैं । 

अनेकान्तस्वरुप नहीं थे सत्खरूप भी नहीं है, जेले आकाशका 
कमलपुष्प । 

ननु यद्प्यरविन्द गगने नास्ल्येव तथापि सरखस्तीति 


ततो न सचहेतुव्यावृत्तिथ्रेचहिं तदेतद्रविन्दमधिकरणबि- 
शेपापेक्षया सदसदात्मकमनेकान्तमिल्यन्वयदृष्टान्तत्व॑भवतेव 
ग्रतिपादितमिति सन्तोष्टव्यमासुष्मता । उदाहतवाक्येनापि 
सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणां मोक्षकारणलवमेव न संसारकारण- 
त्वमिति विषयविभागेन कारणाकारणात्मकर्य प्रतिपद्यते। सर्व 
वाक्य सावधारणमिति न्यायात्‌ । एवं अमाणसिद्धमनेकान्ता- 


त्मक॑ चस्तु | 
हे ( शज्ञा ) यय्यपि कमल आकाश नहीं है तथापि सरोवरम तो 
है । इसलिये कमलमें सत्व हेत॒का जो अभी ऊपर निषेध किया 
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प्राय ही नय हे” । उस नयके सह्लेपसे दो भेद हैं । एक द्वव्य 
थिंक नय, दूसरा पर्यीयारथिक नय । द्वव्यपर्यायस्वरूप और एक 
त्मक अनेकात्मक इत्यादि अनेक खभावमय पदार्थमेंसे, जिसक 
कि पहले प्रमाणज्ञानके द्वारा श्रहण हो चुका है, विभाग करवे 
पयायार्थिक नयके विपयभूत भेद्‌ या पर्यायको उदासीन रुपस 
सत्‌मात्र जानता हुआ जो अभेद्रूप अपने विपयभूत द्वब्य 
मात्रको मुख्यतासे विषय करता हे उसको द॒व्यार्थिक नय कद्दते 
हैं । क्योंकि ऐसा कहा है कि “जो शान दूसरे नयके विपयकी 
अपेक्षा रखता है उसीको सन्नय अर्थात्‌ सच्या नय' शान कहते 
हू” | 
यथा सुवर्णमानयेति । अन्न द्रव्याधिकनयाभिप्रायेण 
वर्णद्रव्यानयनचोदनायां कटक॑ कुण्डर्ल॑ केयूरं॑ चोपनयद्ञप- 
नेता कृती भवति, सुबर्गर्पेण कटकादीनां भेदाभावात्‌ | 
द्रव्याथिकनयमुपसजनी कृत्य प्रवरते मान॑ पयोयाथकनसगव- 
लम्ब्य कुण्डलमानयेत्युक्ते न कटकादों प्रवतेते, कटकादि- 
पयायस्थ क्तो मन्नत्वात्‌ ॥ त्वो द्रव्याथिकनयाभिग्रायण 
सुबण स्थादकमेव । पैयोग4कसयामिग्राथण स्ादनेकर्मत। 
क्रमणो मयनयाभिग्रायेण खादकमने्क थे । 
जैसे सुबणको छाओ। यहां पर दब्यार्थिक नयकी आक्षा 
प्रधान कर यदि को£ मनष्य सवण छानवा छिये किसीस कई 
तो कट्टा कुष्टछ फैयूर आदिमेस किसीके भी छभानेपर छात्र 
बाला ऋतकाय समझा जाता &। क्योंकि सुवणपनकी अधक्षा 
हद आदिकरम कोई भद नहीं हू | परन्तु जींद ग्राथिक सेवकों 
गोण करके स्रबूच दोनेवाले पर्यायाथिक सयका अयलम्यत 
करता ह& बह यदि क्रिसीस कृप्टट छागेके लिये फद तो छान 
बाला कड़ा छानमे प्रशल नहीं तोता; क्योंकि कादा भलाद सावः 
कुण्टटसे सिन्न &। इसक्िय दब्यायिक नय्रकी भवक्षात रा 
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कर्थाचित्‌ एक ही हू ओर पयोयाधिक्त नयकी ५ 
दिव्‌ सनेकरूप भी है। यदि ऋमले दोनों रयोंक्ती अपेद् 
जझ्ञाय तो कर्वाचित्‌ एक भी है ओर अनेक भी है। 


युगपदुभयनयाभिग्रायेण खादवक्तव्यम्‌ । युगपत्पाप्तेन 
नयद्येन विविक्तखरू्पयोरेकलानेकतयोबिंमशाभावात्‌ | न 
हि युगपदुपनतेन शब्ददयेन घटस्थ प्रधानमूतयों रूपत्वरस- 
ल्वयोजिंविक्तखरूपयो: प्रतिपादर्न शक्यम्‌। तदेतद्वक्तज्यख 

रूएं दत्तदभिप्रायेरुपनतेनकृत्वादिना समुचित खादेकुमब- 
क्तव्ये, सयादनेकमवक्तव्पं, सादेकानकमबक्तव्यमिति खान । 
सेपा नयविनियोगपरिपाटी सप्तमद्वीत्युच्यत । भदशब्दस्स 


बस्तुस्वरूपभेद्वाचकत्वान्‌ । सप्तानां भद्टानां समाहारः सप्त- 
भद्टीति सिद्धेः । 


कालम दोनों समावोंकी अपेक्ता प्रधानक्रर लूधष्य करना 
सो छर्घचिद्‌ क्वकब्य नय हैए क्योंकि निन्ष मिक्ष स्वरूपदाले 
एकन्य सार घनेकत्वका, एदा कालम दो शब्दोक्ले द्वारा उच्या 
रण ना दिछार नहीं शो सकता | यह संभव नहीं हू कि घच्क्ते 
गधानदूत रुप सार रख शाणदा सिनका राराप परस्पसन 
भेष हर. एक पालम दो शाब्दयोइ द्वारा धतिएदन हो से 
पघष्टी झपराध्य रमंयया सररूप छ&। दस्न सदेधा ६€ः झचरचाब्ए 
नरीं शत छाद उछा रउभमण रलदाद धमादे शानणायारस छत 
हद पिपक्ित धरमेंदा भी प्रयोग दिया ऊाय नो दह हव्य छछ- 


उन एक सार खटरएाण्ण € छष्य छउच्क्त भार 


नस ध्रदरूणपर हट [ 
घछ्प धप्याधिदा रो 


ह 
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अपेक्षा करनेपर वस्तु एक अनेक ओर अवक्तव्य है। इस 
० 

प्रकार नयोंक्रे लगाने या समझनेकी प्रक्रियिको ही सप्तमद्ी 

कहते हैँ. वस्तुफे खरूपका भेद यहां पर भज्ञ शबघ्दका अर्थ है। 

फ्योंकि सप्तमज्ञी शब्दकी सिद्धि इस धकार की है; कि सात 


व ० 


भर्लोंके समुदायकों ही रप्तभज़ी कहते हैं। 
_हन्वेकत्र वस्तुनि सप्तानां भज्ञनां कर्थ सम्भव इति चेद , 

यथकसिन रुपवानू घट। रसवान्‌ गन्धवान्‌ स्परशेचानिति 
धयूज्यवहारनिवन्धना रुपत्वादिखरूपभेदा) सम्भवन्ति त- 

थेवति सनन्‍्तोष्टव्यसायुप्मता । एचमेंस परमद्रज्याथिक्नयाशि- 


प्रायाचपय4 प्रमसट्रन्यसचा, दरपक्ष्यक्रेमवादह्वत कमेबाहितीय आल नह 
नानासि किंचन, सद्पेण चेतनानामचेतनानां च भेदामा- 
वात्‌, भेदे तु सह्दिलक्षणत्वेन तेपामसचमसब्ञत्‌ । 

(प्रश्ष) एक वस्ठुम सातों भज्ञ किस प्रकार सम्भव हो सकते 
हैं ? (उत्तर) जिस प्रकार यह घट रूपवान, रसदान्‌, गन्धवान्‌ 
तथा स्परशेवान्‌ है, इस तरह एक ही घटमे सिन्न सिन्न व्यवहारके 
कारणभूत रूपत्वादिकका भेद सम्भव है उसी प्रकार सत्त- 
भड़ीसे सी आपको सनन्‍्तोपष करना चाहिये। अथोत्‌ अनेक सुण 
या धर्मोकी अपेक्षासे द्वव्यमं सप्मड़ीकी प्रवृत्ति होती है। इसी 
घकार परमद्धव्यार्थिक नयक्की अपेक्षाका विषय परमद्ृव्य ऊत्ता 
है। इसीकी अपेक्षा एक अद्वितीय बह्म ही है, उसके सिचा 
ये नाना पदार्थ कुछ नहीं हूँ । क्योंकि सद्गपकी (अश्तित्दकी) 
अपेक्षा देत्तन या अचेतव पदाथाॉमें कोई भेद नहीं है। यदि 
अस्तित्वसे भी उनका भेद्‌ माना जाय तो एक सतसे दूसरा वि 
रूक्षण होनेके कारण बह असदूरूप (अभाषरूप) ठहरने रूगे। 


ऋज्ञसत्रनयस्तु॒ परमपयायाधेकर | सह भूतल्लभोविष्य- 
न्याम्परासष्ट श॒ुद्धवतेसानकालाबाच्छल चस्तुरूप प्रा- 


नए 
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द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे बस्तु कर्थचित्‌ एक ही है अनेक 
नहीं | पयोयार्थिक नयकी अपेक्षास वस्तु अनेक ही है एक 
नहे। (| इसोडिये आचाय समन्तभद्वखामीने ऐसा कहा है कि, 
प्रमाण ओर नयकी अपेक्षासे अनेकान्त भी अनेकान्तरूप हे 
अथांत्‌ कहीं अनेकान्त हे ओर कहीं एकान्त हैं। जहां प्रमाण- 
की अपेक्षा हे वहां अनेकान्त है; क्योंकि वह अनियत सब 
धर्मोले संयुक्त अभेद्‌ वस्तुको चिपय करता है | जहां नयकी 
अपेक्षा है वहां पर एकान्त है; क्‍योंकि चह वियत एक धममसे 
युक्त वस्तुको विपय करता है” । यदि इस जिनोक्त मार्गका उल्ल- 
इन्‍धन करके तुमको यही आग्रह है कि 'सर्वथा एक अद्वितीय ब्रह्म 
ही है आर इसके सिवा भिन्न कुछ नहीं है ओर किसी प्रकार भी 
नहीं हो सकता” तो यह तुम्हारा अथोभास है और इसके पति- 
पादक वचन आगमाभास हें। क्‍योंकि प्रदक्षले तथा “सर्य 
भिदा तत्व भिदा” अथोत्‌ यह भेद सत्य हुँ ओर वास्तविक है 
इस आगमके वचनसे पूर्वाक्त कथन वाधित होता हैं । 


सवथा भेद एव न कथख्िदप्यभेद इत्लत्राप्येवमेव जिज्ञेय, 
सद्र पेणापि भेदेउसतः अथंक्रियाकारिलासम्भवात्‌ । नजु प्रति- 
नियताभिग्रायगोचरतया प्रथगात्मनां परस्परसाहचयोनपे- 
क्षायां मिथ्याभूतानामेकत्वादीनां धमोणां साहचर्यलक्षणसम्रु- 
दायोअपि मिथ्येबेति चेत्दड्टीकुमेहे, परस्परोपकायोंपकारक 
भाव विना खतब्तया नेरपेक्ष्यापेक्षायां पटखभावत्िसुक्तस 
तन्तुसमृहस्य शीतनिवारणाद्रथक्रियावदेकत्वानेकत्वानामथ- 
क्रियायां सामथ्याभावात्कथश्विन्मिथ्यात्वस्थापि सम्भवात्‌ | 
याद सबथा मद हो माना जाय आर कसा भा अफक्षास 


झअभेद न माना ज्ञाब तो भी यही दोपर आयेगा, क्योंकि सवंधा 
भेद माननेसे सदृपक्त साथ भी भेद ठहरा आर एसा हॉनस 
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थंचित्‌ एकांतता'” मिथ्या नहीं हो सकती है, क्योंकि जो नय 
निरपेक्ष हैं वे सब मिथ्या हैँ ओर जो नय सापेक्ष हैं, वे रूब 
वास्तवमे कार्यकारी हें? । इससे नय और शअमाणके छारा 
चस्तुकी सिद्धि होती है यह सिद्धान्त सिद्ध हुआ । इस प्रकार 
आगमप्रमाणका भी निरुपण किया। 
इस तरह यह श्रीधर्ममूषपणयतिकी रची हुई 
न्‍्यायदीपिका समाप्त हुई । 





